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الطائفة 


في الفرنسية 6سمستتستصر م0 
في الانكليزية راتمسصصمه 
في اللاتينية مما تصسص مم0 


الطائفة هي الجراعة » وتطلق على والقطمة » يقال : طائفة من الشيء 
جاعة من الناس يجمعهم مذهب أي قطعة منه »2 واقلها اثنان .. 
واحد » او رأي واحد » او مصلحة والطائفي هو النسوب الى الطائقة » 
مشتركة > او ممتقد واحد ©» تقول : الوقف الطائفي © والتملم 
كالطوائف الديقية . ..:.الطائفي . والطائفينة هي التعصب 

وتطلق الطائفة ايض على الفرقة » ٠.‏ : 
تقول : طائفة الفلامفة » وطائفة 
الباطنية . أو تطلق على الجزء 


عه 
بن 


معينة . 
)د : الاعة 2 الشتركا) 





الطاريء في اللغة الغريب © وهو والطاريء عند العامة هو اللضاف 
الذي يأقيك من الخارج فجأة » او على النيء تقول : أموال طارتة » 
يأثيك من المكان البميد » من غير ان أي مضافة على الاموال الموروثة . 
تلم . والطواريء هي الدوامي التي لا 





والطاريء عند الفلامفة مو 
الظاهري والخارجي » فكل ما لا 


في الفرنسبة 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الطاعة هي الخضوع لمن بيده 
الأمر » وقيل هي موافقة الأمر طوعا 
(الجرجاني) » والتاء فيها ليست للمرة» 
بل للدلالة على الكثرة » او لتقي إن 


9 _/ 
الصفة الى الاسمية . 67 
والطاعة ضربان : طاعة الميد » ) 


السدك ا | 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





- الطاقة هي القوة والقدرة » 
وتطلق على ما يستطيع الانسان فمله 
بمشقة. وفي قوله تعالى: « ولا تحملنا ما 
لاطاقة لنابه » اشارة الى ما يصمب 


يدخل في ماهية اليه » او في تعريف 


أحد المعاني »فبوطاريء > ويقابلهالذاقي» 


وهو ما يخص الثنيء . 


عع سمممةفط 0 
ععمعتف ع0 
دلمعتةء م0 
وهي مصحوبة بالتذلل والانقياد 
الصاحب السلطة المطلقة » وطاعةالحر» 
وهي لا تككون الا" عن رضى واختيار 
وطمأنينة . 

والطاعة عند الممتزلة موافقة 


الارادة . 


منوععمظا 

ومسا 

متوعمظ 

علينا فمله » لا الى ما لا قدرة لنا به . 
وقيل الطاقة مرادفة للاستطاعة . 
والطاقة في الفلسفة الحديئة 

معنيان : احدهما تفسي © والآخر 


طبيمي مادي . 

١‏ - الممنى النفسي : الطاقة هي 
القدرة على بذل الجهد » او استطاعة 
فمل الشيء وارادته بقرة . 

«- المنى الطبيعي او المادي : 
الطاقة هي القدرة على اتاج عمل 
ميكانيكي يخض جسما واحدا او 
جموعة من الأجسام . ولما في علم 
( الميبكانيكا ) صورتان : احداهاالطاقة 
الحركية او الفملية ( نهعم 
علاعدعة ده عدوناغدك ) 2 والثانية 
الطاقة الممكنة ( -تامعامم متوعمظ 
عنء ) . اما في علمالفيزياء فان للطاقة 


عدة صور © كالطاقة الحرارية ٠  »‏ 


والكهربائية 226 والضوئية 


والمغناطيسية الخ . ويعرف كل ني 


من أنواع هذه الطاقة بمعادلته لغيرء »© 
اي بامكان تحويل كمية معينة من كل 
نوع الى كمية معينة من النوع 
الآخر . 

- ومبدأ بقاء الطاقة ( عم 
(متهعمة"! عل ممتنةمععدده داعل 
هو القول ان الجملة التي لا تتبدل الا 
يحركات اجزانهاءوإلَّابتأثير هذه الاجزاء 
بعضها في بعض » تحتفط بكمية ثابتسة 
من الطاقة . ومبدأ بقاء الطاقة عند 
( ليبنيز) مظهر من مظاهر الحكمة 


٠ 





الافية . 
وانحطاط الطاقة (دههقهبع24 
#تعمعدة "1 عك ) هوالقول ان الطاقة » 
وان بقبت ثابتة الككمية » الا" انها 
تنوزع بين الاجام توزعاً متساويا 
يجمل الاحساس بها أذعف * والانتفاع 

با أقل . 
- ومذهب الطاقة ( -ممرعمظ 
عون ) قسمان: احدهها مذهب الطاقة 
المطلق ( دامطة عصسمففوعمك ) 
وهو القول : ان الطاقة هي الحقيقة 
الجوهرية التي تتألف منوبا جميع 
عناصر الوجود » نفوس) كانت أو 
“ماما » والآخر مذهب الطاقة 
» وهو القول : ان الطاقة هي 


الكداد 
السسجووي الجوهرية التي تتألف منها 


ةبد 

- ونظرية الطاقة ( علردمط]' 
عنواافجمعم ) هي تفسير جمبع 
ظواهر التكون بالطاقة » لا بالمادة . 

- والطاقة النوعية (عتهمعمظ 
عسوقءكمه ) اسم يطلقه علماء النفس 
على نظرية ( موللر ) » وهي القول : 
ان اختلاف الاحسامات لا ينشأ عن 
اختلاف صفات الأشياء الخارجية » 
بل ينشأ عن اختلاف طبيعة الحواس 
الني تدركبا . ويمكن تلخيص هذه 


النظرية في الفقرتين التاليتين : 

١‏ اذا تغير المؤثر وم تتفير 
الحاسة لم يتغير الاحساس . مشال 
فلك ان التيار الكبريائي » وأمواج 
الضوء » والصدمات الميكانيكية » اذا 
اثثرت في المين » لل تحدث الا" احساما 


؟ - اذا تفيرت الحاسة ول يتغير 
المؤثر تغير الاحسأس . مثال ذلك ان 
التبار الكهربائي > اذا أثر في العين 
أحدث احساا بصريا » واذا أثر في 
النصب انمي أحدث احسانا 
سسميا الع . 


بصريا ٠.‏ (ر : القرة » والقدرة ) . 
الملب النفسي 
في الفرنسية عتم دتطء تروط 
في الانكليزية وس قلط تروط 
الطب النفسي » أو طب الامراض والتحليل النفسي (ع#زلةمهطن7 ) . 
0 والطبيب النفسي او طبيب الامراض 


تشخيص الأمراض المقلية ومجالجتيل . / 


العقلية ( دنطعروظ ) هو المتخصص 


وله في معاة هذء الأمراض لوقتا في تشخيص الأمراض العقلية 


اساميتان : 

الاولى هي الملاج بالو. 9 المادية 
( #المقاقير الطبية © والصدمات 
الكهربائية » رغيرها ) . 

والثانيبة هي الملاج بالوسائل 
الفسية ( عتصدغطمطروط ) > أي 
هاخا افكار المريض © وتصوراته » 
وانفمالاته » ونزعاته » ورغباته » 
وغير ذلك من الأحوال » وسيلة 
التأثير فيه . من أمثلة الملاج بالوسائل 
النفسية الايماء (هدنسههسة) 





مسو نتالتيار. 


ويطلق امم علم الأمراض العقلبة 
( علمتدعم عتهمامطدط ) على العلم 
الذي يبحث في الاضطرابات العقلية 
وفيا يصحبها من التبدلات العضوية . 
وهو عتلف عن علم النقس المرضي 
(عسوتههامطهم عتومامطرووط) زر : 
النفس » والنفسي © ر : أيضاً : كتاب 
جورج دوماس غاقه1 رففصد9 ,© 
1 .2 ,11 بعتهمامطعردم عل ) . 





الطبع هو الجبلة التي خلق عليها 
الانسان ( تعريفات الجرجاني ) » أي 
مجموع ما يتصف به من استعدادات 
خلقية ونفسية » ويرادفه الخلق 
والظبيعة والسجيّة 

ويطلق الطبع في علم الحياة على 
مجموع ما يتميز به الكائن الحي مسن 
صفات ذاتية » وقيل : الطبع هو كل 
هيئة يبلغ بها النوع' كباله 6 فطدجنة 
كانت » او اتفعالية » وهو أعم مسن 











الطبيعة» لآن الشيء قد ينكون عكن:. 


الطبيعة » ولا يكون طبعا » مثل 
الأصبع الزائدة في اليد » فبي ظاهرة 
طبيمية » ولكنها ليست طبع بحسب 
الطبيمة الكاملة . وقيل ايا : الطبع 
مبدأ الحركة مطلقاً » سواء كان 
مصحوباً بإرادة وعلم © أو غير 








مصحوب بنا. وهو بهذا المعنى 
مرادف للطبيعة . وقيل ايضا: 
هو الصورة النو: 


لل 
م11 


كتلة عمل 


والتطيع كني © راطيعي مسو 
المنسوبالى الطبع» ويرادقه الطبيعي. 
والطبع هوالخلق (ع#غامدعة© )2 
وهو مجموع مظاهر السلوك والشعور 
المكتسبة والموروثة التي تميز فرداً عن 
آخر. (ر : الخلق ). 
وعلمالطباع ( عتههامغاعدمة© ) 


:هو المل الذي يبحث فيالطباع والمميزات 
الفرّكبية . ولهقسما 


احدهاءلم الطباع 


العام ؤهو ببح فيالصفات والطباع »من 


حيث هي كل » يحثا ثر كيبا يحصدد 


” الملافات الشتركة بينها » والثاني علم 


الطباع الخاص » وهو يبحث في الطباع 
التي يتميز بها كل فرد» وذلك على سيبل 
الوصف والتصنيف والتحليل . فاذا 
اشتمل علم الطباع على تصنيف اانروق 
العضوية » سمي بعلم الغاذج والأشكال 
( #نههامصر ) » وموضوعه البحث في 
الصور والأشكال الانسائية من جبة 
تشايهها الجسماني » رعلاقتها بالجرائب 


الطبقة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الطبقة في الغة المربية هي القوم 
المتشابيون في سن, او عبد 2 وهي 
الحال » والمتزلة» والمرتبة » والدرجة. 

والطبقة هي الطائفة ؛ وهي عند 
اهنود جياعة مغلقة » اساسهاالوراثة ار 
الولاء » ولما ملاك مدني او سيامي 
خاص . وكل جباعة من الناس تفلق 
الباب على نفسها» فهي جباعة طبقية . 
والفرق بين نظام الطقات ( عصنو4ه 
#عامد ع3 ) في المند ونظام الطبقائق ير 


عسمات عمدت 
سما ,عهد 0‏ 
ولآن القوانين المدنية والسياسية تهدف 
الى تحقيق المساواة بين جميع اقراد 
الشمب 2 ويطلق لفظ الطبقة 
الكادحة ( عوقم4امم ) على 
الأفراد الماملين الذين يككسبون رزقهم 
معرق ينهم . 

وجملة القول ان تصنيف الطبقات 
يختلف باختلاف الحضارات »> ققد 
يبنى هذا التصليف على المال » أو 
الجنس »© او الدين * او النسب » أو 


الاجتاعية ( «علدعمء «>معدلة هيقي / | الملم » وقد يكون الانتقال من طبقة 
الأمم الحديثة ان طبقات ألبداهية--- الى اخرى مكنا او محظورا . ومع 
تنضمن عبيزأ دينيا » وان أَنَعلاقبَاع .> :لن مبدأ المساراة الديقراطية يوجب 





نفسها اشدمن انغلا قالطبقات الاججاعية » 
وان ها كيانا شرعيا » على حين ان 
الطبقات الاسياعية ليست كذلك » لن 
الفردقديرقى فهامن منزلة الي اخرى » 


1 


ان يكون المجتمع غير طبقي © فان 
ممظم المجتممات لااتزال حتى اليوم 
مشتملة على طبقات اجتاعية ناشئة 
عن الفوارق الاقتصادية , 





الطبيعة هي القوة السارية في 
الاجسام التي يصل بها الموجود الى 
كاله الطبيمي © وهذا المعذى هو 
الأصل الذي ترجع اليه جميع المعافي 
الفلسفية التي يدل عليها هذا اللفظ . 

-١‏ فمن هذه المعاني قول ابن 
سينا : « الطبيعة مبدأ اول لكل تغير 
ذاقي وثبات ذاقي » ( رسالة الحدود). 
مثال ذلك ان الحجر لا عوي الى 
أسفل لكونه جسما © بل لمعنى آخر 
زائد على الجسمية . وهذا المعنى 
مبدأ هذا النوع من الحركة » وهو 
الذي يطلق عليه اسم الطبيمة » 
يقال طبيعة الحجر الحوي > وطبيعة 
النار الارتفاع . 

- ومن هذه المعاني قولهم : 
ان" طبيعة الثيء ماهيته م رهي 
مجموع ما يتميز به الشنيء من واس 
نوعية » كطبيعة الحياة » وطبيعة 
نفس » وطبيعة القرد والجتيع » 
فطبيعة الشيء اذن هي مر نمو.» 








١ 
م‎ 





لك 


وتغيره » وحركته . وقيل ان 
الطبيمة النوعية ( -ع4مة عمنصهلة 
عدو ) هي بموع الصفات التي 
يتميز بها النوع» بخلاف الطبائعالبسيطة 
( عامسل عمسدلة ) التي تتألف 
متها الاجسام فبي عند ( بيكون ) 
و( ديكارت ) عناصر اولية لا تتجزأ . 
؟ - ومن هذه المعاني تقولهم : 

“٠‏ آلةإلطبيعة هي ما يتميز به الانسان 
2 إفات فطرية 2 وهي ضد 
المكتسية » يقال : طبيعة 
بإلاتثات النأقلة » أي مجدوع وظائفه 
المقلية الفطرية »> ويقال ايضا : 
طبيعة الانسان الحسية » أي دوافمه 
الغريزية . وفي قول ( ديكارت ) : 
دان في كل ما علمتني اياء الطبيعة 
ثيئا من القيقة » اثارة الى 
الوظائف المقلية لا الى الوظائف 
الحسية > فالطبيعة عنده هي العقل» 
وهو نور طبيمي ( -ناهد عم#تصسيية 


ملاعم ) يميز الحتى من الباطل والصحيح 








من القابد . 

4 - ويطلق لفظ الطبيعة عند 
الوجوديين على ما يتميز به الانسان 
من صفات مستقلة عن حرية 
فاذا كان الانسان حراً » 
وكانت حريته عين ذاته » لزم عنذلك 
ان يكون غير مفتقر الى طببعة » 
وني ذلك كا لا يخفى اغراب في 
القول » لآن قوام حرية الانسان ان 
يكون له قدرة على اختبار الطبيعة 
الموافقة له , 

ه - ويطلق لفظ الطبيعة عل 
النظام او القوانين المحيطة بظواهر 
العام المادي » وهي عند ( آرسطوي) 


ارادته . 


سر 


ضد المصادفة والاتفاق . واذل انك سر 


الطبيعة كبا يقولون لا قد 
عبثا » أمكثنا ان تن 0 
لو كانت متصفة بالملم » كتوًا 
ان الطبيعة تلحظ جميع الحيوانات 
بمين عنايتها » وتحرص كل الحرص على 
حفظ التوازن بين جميع الظواهر » 
أو قولنا : ان الطبيعة تعلم انه من 
الخير ان تضيف الفحم والازوت الى 
الاو كسيجين » فكأن الطبيعة بهذا 
الممنى شخص عاقل يغفمل بذاته » 
وكأن لكل فعل طبيعي غاية . على 
اننا اذا أطلقنا لفظ الطبيمة على 
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كل ما هو موجود في العام وجب 
علينا لتوضيح هذا المعنى ان نقرق 
بين القول يخلق العالم وألقول بقدمه » 
فاذا قثنا بالخلق لزم عن ذلك ان 
تكون الطبيعة مسشرة للخالق 
التمالي » واذا قلنا بالقدم امككن أن 
تكون الطبيعة قائمة بنفسها » فالطببعة 
اذث مجبوع ما في الأرض والسما 
من كاثنات خاضمة لظم ممتلفة » 
وهي هذا المعنى مرادفة الكوسموس 
اي الكون » ومقابلة للانسان . 

+ - وقد يطلق لفظ الطبيعة 
على الأشياء التي يككون حدوثها في 
مستقر العادة » وهي بهذا الممنىي 
مقابلة للامور الخارقة المادة . 

ا - والطبيعة علد قدماء 


.الأطباء هي المزاج » والحرارة 


الغريزية *2 وهيثات الأعضاء » 
والحركات » والنفس النباتية . 

م - ومن سال الطبنا في 
الفلسفة الحديثة اطلاقها على المبدأ 
الامامي لكل كم معياري » بحيث 
تصبح قوانين الطيبعة بحسب هذا 
الممنى قوانين مثالية كاملة » أو صور؟ 
عقلية تستنبط منبا مباديء الأخلاق 
والتشريع ؛ كالحق الطبيعي ( 2014 
لعتنطهم ) قو المبدأ الاماي الذي 


نستمد منهالقوانين الوضعبة ممقوليتها. 
قال ( مولباغ ) : « ايتها الطبيعة 1 
ان لك على جميع الموجودات 
سلطانا » فلتكن بناتك المعبودات » 
أعني الفضيلة والعقل والحقيقة » لتنا 
الوسيدة داماً » ( -ويره ,طعهطاهن'2 
446 ,11 ععنعهم هل عق عصف ) 
وقال ( روسو ) : من الامور المضادة 
للطبيعة ان. يأقسر الشيخ بأوامر 
الطفل » وان ييتكون الحكم خاضما 
للجاهل . ومعنى ذلك ان الطبيعة 
عند هذين الفيلوفين هي البدآ 
الموجه للأخلاق . 

ه - واذا كان من عادة بعض 
العلماء ان يعرفوا الأشباء باضدادها 
امكثنا ان نورد هنا بعض اضداده 
الطببعة » فالطبيعة ضد الحضارة » 


لأن الانسان الطبيمي الذي يكون”” 


على الفطرة ضد الانسان المتحضر 
المتصف بالعلم . والطبيعة ضد الفن 
والصناعة » لآن الجبال الطبيعي الذي 
ل تمندة اليه بد الانسان مقابل 
للجمال الفني الذي يعبر عن عواطف 
الفنات واحلامه . والطبيمة كد 
الوحي » لأن طبيعة الانسارن 
الواقعية ضد الطبيعة الثالية 


الي | بريد الرحي الالمي 


:]ل 
3 
٠‏ 


أن يوصله اليبا» الارلى قطرية 
والثافية مكتسبة . والطبيمة اخيرة 
ضد النممة الالحية لأن الصفات 
الذائية التي يتميز بها الانسان ممتلفة 
عن الصفات القدسية التي تفيضها 
عليه نعمة الله . 

٠‏ - وحال الطبيمة ( غهاظ 
ع#ناامه ع3 ) علد روسو حال 
متخيلة متقدمة على الحضارة والحباة 
الاجتاعية المنظمة . 

١‏ - وفلسفة الطبيمة 
( عم هل عق عتطوميواتدم ) 
فلسفة مقصورة على البحث في 
المادة واحواها. رهي أحد اقسام 
تلبيفة عند بعض فلاسفة الالمان في 
0 عشر » ولاسيا عند 


سرحي ) و(هجل). وفلفة 





الت أيِض] هي القول بضرورة 
جمع الطبائع العامة والقوانين 
الكيرى الضابطة الطبيعة في نظام 
كي واحد . 

٠١‏ - ومذهب الطبيمة الواحدة 
( عمعترطومهه]38 ) هر القرل ان 
للسيد المسيح طبيمة واحدة . 

١‏ > 14 - والطبيعة الطابعة 
( عتمدسدهه عمخواة ) والطبيعة 
المطبوعة ( مصعم م#تصضولة ) 


امطلاحات مدرسيان انتشرا في 
الفلسفة الأوربية بعد ترجمة كتب 
( ابن رشد ) الى اللفة اللاتينية » 
فالطبيعة الطابعة عند ( اسبينوزا ) 
مثلا هي الجوهر اللامتناهي > وهو الله 
من جبة ما هو أساس كل شيء » 
وميد كل فمل » والطبيعة الطبوعة 
هي مجموع أحوال الجوهر وأعراضه » 


(ر ؛ الطبيعة ) » وهو ضد المكتصييحا 
والارادي » والصناعي 6 لتيل 
والوضمي » والخارق > والمعج: 
والغبي » والششرعي . 

فاذا كان ضد المكتسب دل على 
ما هو متملق بطبيسة الوجود 
كالحاجة الطبيعية » والتشويه الطبيعي, 
في الخلقة» ويرادفه الخلقي » والفطري 
والورائي . 

واذا كان ضد .الارادي دل على 
الأفمال التلقائية التي ليس للتأمل 









اي مجموع الكائنات والنواميس » 
وهي امور غير متناهية ٠‏ 

٠6‏ - ونظام الطبيمة ( #قم© 
#:نؤهه دا عل ) هو جوع القوانين 
التي تفسر ظواهر الأشياء المدركة . 
او هو اطراد الحوادث وفقا لقوانين 


معيلة . 


( زفه) اممسميز 
تعدا 


تلدمتصول1 


الطبيمي © والتنفس الطبيعي ٠‏ 

واذا كان ضد الصناعي دل على 
الأشياء التي لم تند اليها يد الانسان » 
كالبحيرات الطبيعية » والفايات 
الطبيعية » والاشارات الطبيعية . 

واذا كان ضد المفتعل دل" على 
ما كان خالياً من التصنم . تقول : 
البكاء الطبيعي * والاسلوب الطبيعي 
في الكتابة . 

واذا كان ضد الوضمي دل" على 
ما كات بدييا من الأخلاق 


المكتوية على صفحات القلب » كلق 
الطبيعي فهو ضد الحق الوضعي 
المدون في السرائع 

واذا كان ضد الخارق والمعجز 
دل على ما هو موافق لطبائع 
الأشياء المادية والحيوية والنفسية 
كالطر » وغرق الحجر في الما » 
والهفم © والغضب © والتذكر » 
والتفكير الخ » فبي ظواهر طبيعية 
مضادة للمعجزات والخوارق 
وعجائب المخلوقات . تقول : 


الظواهر الطبيمية » وتمني بذلك أنها 
أثياء واقمية مضادة للامور الغيبية» 
وتقول ايضآ : ان امور الطبيصة 
مضادة لأمور ما بمد الطبيصة وكل 
ما يكن أن يتصف به الانسان من 
صفات مثالية يجوز ان يمد" مقابلا 
لما يتميز يه من صفات طبيعية . 

ويطلق لفظ الطبيمي على ما 
كان مضاداً للشرعي كالولد الطبيعي » 
فهو ضد الولد الشرعي 


الطبيعي ( المذهب ) 
في الفرنسية - سا 
في الاتكليزية 2 اط 








المذهب الطبيمي في الفلسفة العامة 
هو القول ان الطبيعة هي الوجود 
كله » وان لا وجود الا للطبيعة » 
اي للحقيقة الواقعية المؤلفة مسن 
الظواهر المادية المرتبطة بعضها 
ببعض © على النحو الذي نشاهده 
في عام الحس والتجربة » وممنى 
ذلك ان المذهب الطبيعي يفسر 
جميع ظواهر الوجود يارجاعبها الى 
الطبيعة » ويستيمد كل مؤثر يجاوز 





8012 الطبيمة ويفارتها :وسيل 
اصحاب هذا المذهيه بالطبيمبين 
زامتلدمسدل2 ) > وم الدهريون 
الذين ينتكرون وجود الصانع المدبر» 
ويزعمون ان العالم وجد بنفسه دون 
حاجة الى علة خارجة عله 

والمذهب الطبيمي في فلفة 
الأخلاق هو القول ان الحياة الاخلاقية 
امتداد للحياة الببولوجية » وان المثل 
الأعلى للاخلاق تعبير عن الحاجات 





والغرائز التي تتميز بها ارادة الحياة . 
قال فويه: «الثالية الحى لا 
تختلف عن المذهب الطبيمي الحتى » 
لأن الطبيعة هي التي تسوق الى 
التفككير في المثل الاعلى » والى تحقيقه 
بالتفكير فيه » (44ذ'1 ,عه النده8.لم 
لايل .87 .1 تومل مه عدجعؤمس 
0 :م ) وممنى هذا القول ان المثل 
الأعلى اليس صورة خبالية مفارقة 
الطبيعة » وانما هو صورة حقيقية 
ذات جذور طبيعية . 

والمذعب الطبيعي في فلشفة 
الجبال هو القول ان قوام الفسن 
محاكاة الطبيعة » اي اظهار الاشياء 
كيا هي » دون تفرقة بين قببت:.. 


وجميل . وهذا اذهب الطينديرقي 72/ 


الفنن مرادف المذعب الواقمي 
( »نلك ) > وهر عبد للذهيير. 
الثالي القائل بوجوب تبديل 0 
الطبيعة والاعراض عن جوانبها 
الخسيسة . وقد يبال الفنان الطبيعي 
في واقميته » فيحرص عل التعبير عن 
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جوانب الطبيعة القبيحة أكثر من 
حرصه على التعبير عن جوانبها 
الجيلة » لو يسلك في التمي عن 
هذه الجوانب المختلفة طريقة العلوم 

والفرق بين الواقعية والثالية ان 
الادلى تصور الطبيعة كا هي » على 
حين ان الثانية تصورها كما يحب 
ان تكون . وسواء أكان المذهب 
الطبيمي متعلقا بالاخلاق ام بالفن » 
فات امرا واحد؟ لا ريب فيه » 
وهو ان ميله الى التقيد بالواقع 
مبني على اعتقاده ان الحقيقة 
الواقغية تامة النكوين » وان الفرق. 
بين فنان وآخر يرجع الى ما يتميئز 


به كل منهما من القدرة على التعبير» 


فإن كان تمبيره مطابقا للحقيقة كان 


مله الفني كاملا » وان كان غير 
مطابق لها كان عمله الفني ناقصا » 
وبين طرفي النقص والكمال درجات, 
متفاوقة . 


الطبيعية 


فق ار 
في الاتكليزية 
الطبيعية أو عبادة الطبيعة مذهب 
الذين يرون ان الصورة البدائنية 
الدين تأليه ما في الطبيعة من 
كائنات وقوى . فالدين عندهم ينثا 
عن تشخص قوى الطبيعة للانسان» 
ومعنى هذا التشخص ان في الطبيعة 
أشباء تؤثر في مخيلة الانسان البدائي » 
كالشمس»والكوا كب “والنار» والليل» 
والعاصفة » فتتراءى له هذه الأشياء 
تملى صورة اشخاص عقلاء يمبدهم 


لسييليا 


دمتعت دلا 
بنظرية الدين التاريخية . 

والطبيعية ايض) هي القول 
بضرورة الرجوع الى الطبيمة لاسباب 
صحية أو فلسفية . وممنى الرجوع 
الى الطبيعة ترك ما اكسيتنا ايام 
الحضارة من انماط الحياة الممقدة » 
والتخلق باخلاق الشعوب البدائية 
البسيطة > كلطياة في المواء الطلق ‏ 
وتناول الاطممة الطبيعية » والتبذل » 


:بوالعري » وما شابه ذلك . 
ويتوكل عليهم ٠‏ وتسمى هذه النظرية ١٠‏ ع / و3 


لكا 


وقد سان 


ير 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الطرف من كل ثشيء منتهاء في 
المكان او الزمان» وهو الجاتي أو 
الناحية . ويرادفه الحد النبائي 
تقول : الحد النهائي السرعة » والحد 
الثيائي المي . 


عصسغ عط 
عمس ماعط 
ممصع عع 


والأطراف في علم الاخلاق هي 
الرذائل » اما الفضائل فبي اوساط 
بين اطراف ( آرسطو ومسكويه ) 
فالحكمة وسط بين السفه والبله » 
والشجاعة وسط بين الجين والتهور» 


والمقفة وسط بين الشيره وشمود 
الشهوة » والعدالة وسط بين الظلم 
والانظلام . 

والطرفان ( 5©5غ<8 ) عند 
المناطقة ها الحد الاكبر والحد 
الاصغر في القياس الحملي » قال ( ابن 
سينا ) : الحدود ثلاثة : حد يتكرر 
في المقدمتيك ويزول عند النتيجة » 
وحيد اكب. وحد اصغر يجتمعان فيها 


الطريقة 


في الفرنسية 
في الان 


اير 


« فاللتكرر يسنى دا أوسط » 
والباقيان يسميان الطرفين والرأسين. 
والطرف الذي نريه ان يصير 
حمول اللازم يسمى الطرف الأكبر » 
والذي ترد ان يصير موضوع 
اللازم يسمى الطرف الاصغر . 
والمقدمة التي فيها الطرف الأكبر 
تسمى الكبرى > والتي فيها الطرف 
الأصغر تسمى الصغرى.» (النجاة6ة) 


علمط 814 


لمطع 81 


في الاتيةعد ) سشمطعلة 


ج44 
١‏ - الطريعة هي لوعو يإه ري 





الطريق الواضح والمستقم» الذي 
التوسل بصحيح النظر فيه الى 
غاية معينة . 

والطريقة عند المحدثين صورتان 
اساسيتان : الأولى ان تكون غير 
عحددة تحديداً مسبقا » والثانية ان 
تكون مبفية على منهاج واضح محدد 
من قبل » يبين القواعد الني يحب 
اتباعها » ومواطن الزلل التي يحب 
اجتنابها للوصول الى المطلوب . 
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بي والمثاك من الطريقة الأولى 
انتظام الأفكار راتساقها اتساتاً 
طبيعيا متتاسب) مع طبيعة كل 
موضوع . وتختلف اساليب الناس 
في ترتيب افكارم باختلاف عاداتهم 
وتجارهم » حتى ان الذين ل يتعلموا 
قواعد المنطق قد يرتبون أفكارهم 
ترتيبا يميا افضل مسن ترتيب 
الذين تعلموا قواعده . والمثال من 
الطريقة الثانية ما اثار اليه 
( ديكارت ) في قوله : لقد اهتديت 


منفذ سني حداثتي « الى مطالعات 
وحكم الفت منها طريقة يبدو لي 
اتني استطييع ان اتخذها وسسلة 

فتي بالتدريج وللارتقاء 
ينا الى أعلى درجة 
يسمح يبلوغها عقلي الضميف * ومدى 
حياقي القصير » ( مقالة الطريقة » 








ممارسة يعض الاسالبب التقنية او 
التجريبية في بعض الملوم والفنون » 
كالطريقة المملية المتبمة في حل 
جملة رياضية عدد حدودها اكبر 
من عده معادلاتها » او طريقة استعمال ٠‏ 70 
المرايا المتحركة لقياس الزوايا.» 
او طريقة تملم اللقات الأجلبية. 








بالوسائل السمعية وللبصرية > أو 
طريقة تعلم الرقص » او العزف على 
احدى الآلات الموسيقية . 

م« - والطريقة المعلميسة 
( عموقةمعم علمطعكة ) همي 
لمنهج الملمي » وتطلق على مجموع 
الاساليب الذهتية والحسية الموصلة 
الى المقيقة > او الصالحة للبرهنة عليها . 
وهي تختلف باختلاف موضوع العلم » 
فاذا كات الموضوع مجردا © كا في 
الرياضيات » كانت الطريقة استنتاجية 


وعطلية » واذا كان عحسوما أو 
مشخصا كبا في العلوم الطبيعية كانت 
الطريقة استقرائية وتجرييية . 

4 - والطريقة التجريبية 
( علمامعستامي #طمطفكة) جموع 
الاماليب الموصلة الى استخراج 
القوانين العامة من ملاحظة الظواهر 
الجزئية » ولا عدة صور ذكرناها 
في مواضع اخرى من هذا الكتاب » 
وهي .: 

5 - طريقة الاتفاق أو 
طريقة التلازم في الوقوع 
( معصدفبمعدمه عل علمطافكة ) 

: لفظ الاتفاق ) . 
4 - طريقة الاختلاف او طريقة 


“م1 في التخلف (عل جفوط لد 
برعودعفكتةه ) (د: 


الاختلاف ) . 
ج - طريقة الجمع بين طريقتي 
الاتفاق والاختلاف او طريقة التلازم 
في الوقوع والتخلف (+ك مفوطاغقة 
عممءككنة عل عع ععمملة ممعم 


وعتصفم ). 
د - طريقة البواقي ( عقمط264 
لتم عق ) ( اقيه). 





ه - طريقة التغيرات المتلازمة 
او طريقة التلازم في التفير 
( موف فده معدم معن علمطغ ك8 
ممم ) :زر : التغير ) . 


ه - وطرق البحث أو منافج 
البحث ( منهمططعطة24 ) فرع من 
النطق يقوم على دراسة الطرق 
العامة » كالتحليل »2 والتركيب 
والاستقراء » والاستنتاج » والحدس » 
والاستدلال » وغيرها » وعلى دراسة 





وطريقة العلوم التجريدية » وطريقة 
العلوم الاجتاعية وغيرها . 

1 - والطريقة هي السيرة 
والمذهب » وقبل ايضاً هي السيرة 
المختصة بالالكين إلى الله تمالى 
من قطع المنازل والقرق في المقامات 


الطرق الخاسة بملم علم من الملوم, ١‏ ( تعريقات الجرجاني) . 
المختلقة كطريقة الملوم الرياضية » 
الملفل 
في الفرنسية أمدكمظ 
في الاتكليز, لك 
في اللاتشية. 0 كصدكه1 
الطفل في اللفة الصغير من كل اموجيحطا والمتخلف » والنبيه » والخامل » 


يقال : هو يسعى في أطفآ ل آيفَائج/:#وافذكي » والبليد » والسوي» والشاذ» 


أي في صغارها. وهو في الأصل 
للمذكر » وقد يستوي فيه المذكر » 
واللانث » والجمع . 

ويطلق الطفل في علم التربية على 
الولد او البنت حتى سن البلوخ » 
او على المولوه ما دام ناعبا رخصا . 
وقد يطلق ايض على الشخص ما 
دام مستمر الثمو الجسمي والمقلي . 

وللاطفال مراحل نمو مختلقة 
وصفات عمتقفة > فمنهم المتقدم 


فا 


والاجتاعي واللااجتاعي الخ , 

وعلم الطفل ( عتهمامة4< ) 
يبحث في الطفل من جية ما هو 
كائن نام ذو ردود فمل تضبطبا 
قوانين علم الحياة » وعلم النفس » 
وعلم الاجتاع . 

والفرق بين علم الطفل وعلم 
التربية (عتهدهدةك5 ) ان الأول 
علم نظري 2 والثاني علم عملي » 
يطبق القوانين والطرق التي توصل 


الطفل الى الكيال الخاص به . 

وعلم تقس الطفل ( عثوهامترو8 
مه" 46 ) قرع من علم النفس 
يبحث في ملوك الطفل وتطور 
احواله النفسية حتى يلوه من 
الرشد . 

وعلم نفس المراهق (عتهمامطهتروظ 
دععع لوقه" عل ) يبحث في سلوك 
المراهقين » وميولهم © وتموهم الجسمي 
والعقلي » واخلاقهم > واسباب 


جنوحبم وتخلفهم » و كيفية موالفتهم 
لشسروط الحباة الاجتاعية . الخ . 

والطفولة ( عمصدمعظ ) حالة 
الطفل » والطفولية ( #صمتلةصمكدة ) 
احتفاظ الراشد بصفات الطفل 
النقسية والعضوية » وهي تنش عن 
توقف النمو العضوي والنفسي لأسباب 
تتملق باضطراب الغدد الصم كالغدة 
الدرقية وغيرها . 


الملمأ نهنة 
في الفرنسية ا /4فوبو مع 
في الاتكلمزب ية [| عق عتبع 
في اللاتينية.: وفسعنييه 


الطمأنينة : السكون » والثبوت 
والاستقرار» والثقة “والراحة» وضدها 
القلق » والاضطراب. والنفس المطمثنة 
هي النفس الراضية المرضية الخالصة 
من الهم والغم . 

ومذهب الطمانينة والاطمّبان 
( عسشفتير ) مذهب موليتوس 
(دمهنلهكة) رغريون (ههره© عم34) 
اخذ به ( فنلون ) ايضا في كتابه : 
حكم القديين ( معة ممسنعدقة 





فيا 


ونمنده ) . وهو القول ان الحب 
المحض يوصل الى الاتحاد بالله في 
بسر » ويولد في النفس سلاما مطلقا 
يغنيها عن العبادات . وكل مذهب 
يحمل الكمال الروحي نقيجة للتأمل 
الخالص المستقل عن الفعل فهو 
مذهب اطمثناني » وكل امر يشعر 
النفس بالثقة والرضا والراحة 
والاستقرار فهو امر مطلمثين 
(كقفنيع ١)‏ 


> الطوباوية 


في الفرنسية 

في الانكليزية . 

فى اللاتينية 
الطوباوية لقف ظ معرب اصله(او طوبيا) 
او ( يوطوبيا ) وهو مؤلف من لفظين 
: طويوس ( 120006) وممناء 
المكان » وأو ( دده ) وممناء ليس» 
فممنى ( اليوطوبيا) اذث ما ليس 
في مكان وهو الخيالي او الثالي. 
أول من استممل هذا اللفظ طوماس 
موروس. ( قنعكة ممدمط1 ) في 
كتابه «١‏ معمعناضسمء مصنامم 32 





عن ملعم دومم عدومل | نهار / 


دنم (1615) وهو كتا 
مديئة خيالية ذات ن 
تضمن لافرادما اسباب الي 
والسعادة » ثم اطلق هذا اللفظ يمد 
ذلك على ءٍَ كتاب يصور النظام 
اقل فجن الانسالي . 

الكتب : كتاب « مدينة الشمس » 
لعامبائيللا ( ١57‏ ) رمكتاب 
« اطلنطس الجديدة » لفرنسيس 
بيكون ( 1١87‏ ) وكتاب « تلاك » 
لفنلون ( 15545 ) وكتاب «الرحلة 
الى ايكاريا » لكابت » هذا الى جانب 


ن هذه 





إن 


م1000 
01 
هذومل1 
قصص اخرى ذات طايع خيالي . 
ويطلق لفظ الطوباوية ايضاً على 
الملل العليا السياسية والاجتاعية الني 
يتعذر تحقيقها لعدم بنائها على الواقع » 
أو لبمدها عن طبيمة الاننارن 
وشروط حياته . من هذه المثل 
المليا فككرة السلام العام » وفكرة 
التقدم المستمر » وفكرة المساواة 
الطبيمية وغيرها. ومع اتنا ثرى 
ان كثيراً من رؤى الشعراء والعلياء 
والفلامفة تنقلب بعد مدة من الزمان 


نظم مَثالِسيَة ندب ]الى حقائق واقعية » فإن اطلاق لفظ 


الطوباويات على هذه الرؤى لا يخلو 
في بعض الأحبان من زراية » ومنه 
قوم الطريقة الطوياوية ( ع4مطاء86 
#نوادهن ) » وهي نقيض الطريقة 
الملمية * والاشتراكية الطوباوية 
( عسواومان عسمتادعه8 ) وهي 
اشتراكية من سيمون وفورية المناقضة 
للاشتراكية العلمية » والروح الطوباوية 
( عتماومنه »توم ) تقيض الروح 
الواقعية ٠‏ 


الطوطمية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
يطلق امم الطوظم ( 50:2 ) 
عند الاقوام الامريككية والأوسترالية 
القدة على حبوان او نبات 
يعتقدون انهم منحدرون منه . راذا 
كانت القبيلة مؤلفة من عدة بطون 
كان لكل بطن منها طوطم خاص 
يه, فالطوطم اذن عنوان اللبطن » 
ويغلب على 
الطوطم! ان يكون نوعا من انواع 
الحيوان » الا" انه يمككن ان يكون 


وريه » وحاميه . 


ضربا من نوع او فرداً من ضرب» | 


ولكل فرد منقبائل اوستراليا و امرك 
علاقة شخصية يذي»*عصيد ‏ عنبية 
بعلاقة البطن يطوطمه » وهو يعد 
هذا الثيء طوطما شخصيا له 
يقيه عوادي الحدثان . وقد تحد لنساء 
القبيلة عند بعض الأقوام طوطيا 
متلفً عن طوطم الرجال »2 مها 
تكن البطون التي ينتسبون اليها » 





عتوونم 106 


سكت 101 


وهو ما يسمى بالطوطم الجتبي 
( اعنسةة صسعغه2 ) » وهذا كله 
يوجب على الأفراد ان يحيطوا 
طوطمهم بهالة من التقديس © فاذا 
كان حيوانا امتنموا عن اهراق دمه » 
واذا كان نباتا تباركوا به » ويحظر 
عل لقره اد يتزوج بفتاة تحمل 
طوطيه © لآن ابناء الطوطم الواحد 


#.إشبه شيء بالاثقاء والشقائق . 


توالطوطمية ( عسونم 706 ) 


هي النظام الاجتاعي البني على 


نا 






_الطوطم » وتطلق 'ايضا على 
(جوركيام ) و(فرويد) 
القائلة ان الطوطمية هي الصورة 
الأولى للحياة الدينية » والأخلاقية » 
والاجتاعية » لما تشتمل عليه من 
تحرم بعض الأشياء وإباحة بعذمها 
الآخر . 





باسجالطيكار 


42 


1 
ا 
م 

1 

وبسدا 


عمعمدممة بععمععمووة 


معمهومة بععمع ممع موق 


ل 0 


عه هموق 





الظاهر ما يبدو من اليه في 2 معرفة الباطن. والمقصود بالتأويل 


مقابل ما هو عليه في ذاته ( مج ) . عندم اخراج ممنى اللفظ مسن 
ويقابله الحقيقي » تقول : الحركة الدلالة الحقيقية الى الدلالة المجازية» 
الظاهرة » والاسباب الظاهرة . من غير إخلال يعادة لسان المرب 


والظاهر من الشيء ما انكشف من التجوز في تسمية الشيء بشبيهه » 
لك منه دون دليل » وضده الخفي لاي أوكبيه » او لاحقه » او مقارنه » 
والباطن » ويرادفه الواضح والبدهي. | اأغير ذلك من الأشياء ( ابن رشد» 
فظاهر النص" ما تدل عليه ألفاظه-_ -فصل_المقال) . 
من معان بدهية واضحة » يخلاف والظاهر عند الصوفية مقابل 
باطن النص © وهو ما تشتمل عليه الباطن ومنه علم الظاهر » وغلم 














ألفاظه من معان 3 الباطن . والظاهر والباطن مفتان 
ومن قبل ذلك قول بعض الفرق : لله تعالى لا تقالان ال" مزدوحتين » 
ان للقرآن ظاهراً وباطنا . فأما الأول والآخر » فالظاهر دلائله » 
الباطن فهو المعاني الروحية العميقة 2١‏ والباطن ذاته » لاحتجايها عن نظر 
التي لا تتجى الا لاهل البرهان » اقول . 

وأما الظاهر فبو الأمثال الحسية والظامري هو اللمنسوب الى 


اللشروبة لتلك الماني » وهم يعدون الظاهر » تقول : التعلم الظاهري 
التأويل اصلاً يحب الاعتاد عليه في ( #سوتفام8 ) وهو ما يصرح 


لها 


به للعامة » أو ما يلقى خارج 
الدروس والمجالس الخاصة . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الظاهرة من الشيء اعلاء . وتطلئق 
في الفلسفة على عدة ممان : 

١‏ - الظاهرة هي الواقم الخارجي 
المؤثر في الحواس» كالظواهر الفيزيائية 
والككيميائية » والحيوية » والفلكية:. 

؟ - الظاهرة هي الواقجا 
المدرك بالشمور » كالظواهر ألا 
والمقلية والارادية . 

؟ - وتطلق الظاهرة ايِضَآعَل 
كل ما يبحث فيه العلم من الحقائق 
التجريدية او على المعطيات ات 
الباشرة من جبة ما هي مستقلة 
عن المدرك . 











الظاهرة 


(د : الباطني ) , 


عمغسممغطم 
ممع ممع طط 


سمه سممء قراط 


؛ - وللظاهرة عند ( كانت ) 
معنى خاص > وهو اطلاقها على 
موضوع كل تجربة ممكنة » أي على 
كل ما يحدث في الزمان والمكان » 
وتتجلتى فيه الملاقات التي تحددها 
المقولات العقلية » فالظاهرة عنده 
مقابلة للمادة المحضة من جهة » 
ولشيء بذاته من جبة اخرى . 

ه - والظاهرة عند المحدثين 
هي الأمر ينجم بين الناس » يقال: 
بدت ظاهرة الاهجام بالصناعة 
( المعجم الوسيط ) . 


الظاهرة الثانوية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
الظاهرة الثانوية ظاهرة عرضية 
لا تأئيي لحضورها او غيليا في 
حدوث الظاهرة الاساسية » كصوت 
المحرك > فهو ظاهرة ثانوية» لا 
تضيف الى حركة الحرك شيئا » 
ولا تحذف منبها شيثاً . 
والقول ان الشعور ظاهرة 


ثانوية ( -ممفغطمتم» ععمعععدمه 


في الدرلسية 
في الانكليزية 


الظاهرية من الفقباء هم 
الملسوبون الى القول بالظاهر » 
والظاهرية من الفلاسفة هم المتكرون 
لمعنى الجوهر » القائلون ان الوجوده 
الحقيقي مؤلف من الظواهر » فتكل 
ظاهرة عندهم مركبة من ظواهر 
أخرى » أو داغلة في تركيب 
ظواهر اخرى . 

فإن قالوا: لا وجود الا للظواهر» 








لقنا 


عمعصدم مع طمنو 
دممع ددهم نم8 


عمغص ) مذهب من يرى ان المادة 
هي الأصل » وأن الشمور ليس سوى 
عرض طاريء على الجهاز العصبي 
لا يؤثر فيه » ولا في غيره مسن 
الظواهر الخاضعة للسيبية الممكانيككية . 
ويسسّى هذا المذهب النفسي يذهب 
الظاهرة الثائرية ( -6صممغطمامظ 


عسل )ا 


اونا مغدم مغ ط2 رع مممتمغ نس ممة اط 


مله معسممعزم 


وان الشيء بذاته ( أمد ده #ممطه ) 
ليس سوى لفظ » اطلق عليهم اسم 
الظاهرية ( عستنتغصسممكهمم ) 
( كبيوم وريتوقيه ) . 

وإن سلموا بوجود الثيء بذاته » 
وقالوا ان العقل لا يدرك الا 
الظواهر » اطلق عليهم امم الظواهرية 
( #سطلممكصممكط5 ) ( كانت » 
واغوست كومت ) . 


كل امر منسوب الى الظاهرة 
قير ظامري ( نه لممغسممعدم 


الظرف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الظرف في اللغة الوعاء » وكل 
اما يستقر غيره فبه » ومنه ظرف 
الزمان » وظرف المكان عند النصاة . 
والظرف الحال » «١‏ والظرفية هي 
حلول الثيء في غيره 70 


لماه في الكوز » ويجاز نمو النجاة م 


عسوتهفه مهم ) . 


دمتممع0 
دتمم ء0 
وتقمعء 0 
تأثير الملة في المعلول قد يتم؛ في 
ظرف كذا» أو ظرف كذا» وان 
الظرف الواحد يمكن ان يكون 
فرصة مناسبة لتأثير هذه العلة او 
تلك ., 

والظرقي ( اعد مم06 ) هر 


في الصدق » ( تعريفات الجر جا | المنسوب الى الظرف » وقد يطلق 


والظرف في اصطلاء 





والفرقبينه وبين الشرط (ده418هم6) 
أن الششرط قسم من الملة »6 وهو 
ضسررري لحدوث الشيء » وان كان 
خارجا عن ماهيته . أما الظرف فبو 
غير ضروري لحدوث الشيء* وان كان 
من ثأنه إذا وجد أن بيسر حدوثه» 
ويمكتك ان تتبدل ظرفا بظرف 
من غير ان يؤدي ذلك الى متع 
حدوث الشيء » ومعنى ذلك أن 


.0 على ما يحدث اتفاقا . 
الفرسة المناسبة لحدوث الذي 2 


والعلل الظرفية (4عسهت 
كع العصددتقدءهه) هي الفرص المناسبة 
لحدرث الشيء » وهي مختلفة عن 
العلل الفاعلة » وعن الشروط الدقيقة 
التي يتوقف عليها وجود الشيء. 
ولكن العلل الظرقية التي يتكلم 
عليها بمض الفلاسفة لا تختلف عن 
الشروط * لأن ظروف الثيء عندهم 
شروطه . مثال ذلك قول الغزالي: 
ان مشاهدة التعاقب بين ظاهرتين 


لا يسمح لنا بأن نقول ان الظاهرة 
الأولى علة الظاهرة الثانية » فاذا 
حصل الاحتراق عند ملاقاة النار » 
دل ذلك على الحصول عنده لاعلى 
الحصول به » ومثال ذلك ايضاً قول 
( مالبرانش ) : اذا شاهدنا ارثباطا 
بين تغيرات هذا العالم» فان هذه 
نيرات لا تدل على سيبية طبيعية 
مستقلة عن ارادة الله . فالأجسام 
لا تتحرك بذاتها » واذا تلاقت او 
تصادمت فان تلاقيها ليس سوى 
علة ظرفية التوزع حركاها . 
وممنى ذلك كله ان القول 
بالعلل الظرفية يفضي الى انكار 
ضرورة السيبية الطبيعية . ان جميع 
المخلوقات عند ( مالبرانش ) متصلة 





في الفزنسبة 

في الاتكليزية 

«الظلم وضع الشيء في غير 
موضعه » وقي الشريعة عبارة عن 
التمدتي عن الحق الى الباطل » وهو 
الجور » وقيل هو التصرف في ملك 





بالل مباشرة » فهو الذي يبدع 
الأشياء ابداعاً مستمراً » ويحركها 
تحريكا دااء فيحرك يدي في 
الوقت الذي اريد تمريكها فيه » 
ويخلق في تفسي بعض العموطف 
والانفمالات عندما يطرأ على جملتي 
المصبية بعض التفيرات » فتكل 
سببية طبيعية عنده وعند الغزالي 
سيبية ظرفية » اما السببية الحقيقية 
فهي السيبية الالهية . 

وقصارى القول ان المذهب الظرفي 
( عسمتتمدهتموعهه ) يو كدانالفاعل 
الحقبقي هو الله وحده» وانه لا 


#:بمية سواه » وان احوال الموجودات 


سوى ظروف مناسية الاظهار 


حافس الالمي . 





»نامدا زم1 
ععناسدازه1 
الفير ومجاوزة الحد» ( تعريفات 


الجرجاني ) 
(ر : المدالة ) ٠.‏ 


الظن 


في الفرفسية 
قي الاتكليزية 

ظن الشيء ظنا اعتقده بغير يقين .. 
والظن في اصطلاح الفلاسقة ٠‏ هو 
الاعتقاد الراجح مع احهال النقيض » 
ويستعمل في اليقين والشك ٠‏ وقيل 
اللن أحد طرفي الشك بصفة 
الرجحان » ( تمريفات الجرجاني ) ٠‏ 
قالباين مينا: « الظن الحق 
هو رأي في شيء انه كذا » ريمكن 
ان لا يككون كذا » والملم اعتقاد 


بأن الثيء كذا » وانه لا يمكن ان 
لا يكون كذا » وبواسطة 67 رأي ناشيء عن تأثير المواطف 
والنيء كذلك » ( النجاء ص والميول دون دليل حسي ,. 

«م٠‏ ) » اما العقل فبو #تاعثقاة:#:ك والظنون كل ما لا يوثق يه »> 


بأن الشيء كذاء وانه لا يمكن 
ان لا يكون كذا طبماً بلا واسطة 
كاعتقاد المباديء الاولى للبراهين» 
( النجاة ص 179 ) . وهذا التفريق 
بين الظن والعلم والمقل مقتبس من 
الفلسفة اليونانية ( ر : كتاب مينون 


5 


ممتمثم0. 
دمتمام0. 
وكتاب الجميورية لاقلاطوه ) . 
والمظنوتات « آراء بقع التصديق 
بها لا على الثبات » بل يخطر امكان 
نقيضها بالبال » ولكن الذهن يكزن 
اليبا اميل > قان لم يخطر امكان 
نقيضها بالبال » وكات اذا عرض 
نقيضه على الذهن ‏ يقبله الذهسن 
ول يمكنه فليس بظنون صرف » 
بل هو ممتقد » ( النجاة » ص هه ) . 
والظن السابق ( صمنادء/2< ) 


يقال رجل ظنون : قليل الحيلة 

ضميف. متهم في عقله أو في 

خبره » ودين ظنون : غير موثوق 

بفضائه » والظنين (سدعب6م!) المتهم . 
زد ءالرأي), 


الظوامر ( علم ) 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 


علم الظواهمر مو الدراسة 
الوصفية لمجموع الظواهر كبا هي 
عليه في الزمات والمكان » وهمو 
مختلف عن دراسآ اسباب هذه 
الظواهر وقوانينها المجردة الثابتة » 
أو عن البحث في الحقائق المتمالية 
المقابلة لها » أو عن النقد المعياري 
للسروعيتها 


2 


اذا اطلق علم الظواهر 


على دراسة الظواهر النفسية او , 


<< 


الأحوال الشعورية دل" ف 
00 - لصسحة د وتحليلية » والثانية 


المعطيات النفسية كيا تبدو لنييا 


بالفمل . ويختلف هذا العلم عن علم 7 


النفس القددم بحرصه على التقيبد 
بالواقع وبعده عن كل تصور سابق 
أو غرض فلسفي . ولدراسة احوال 
الشعور في علم الظواهر مرحلتات : 
الاولى ملاحظة المعطيات النفسية » 
ووصفها وصفاً دقيقاً مستقلاً عن كل 
تصور سابق ( ر : مقالاً لدوفالحنس 
مدعطتدلاا ع3 ع في مجلة ديوجين 
عمدودنط * كانون الثاني 6مور » 


يها 


نمام مغ سمدم 
روم امم صم معطم 

عتوائه : دلالة علم الظواهر 
( كسممكام هآ علق دمن معقتموزق 
عنهمامه ) »> والثانية تحديد البنتى 
العامة للظواهر النفسية كالادراك » 
والتصور > والتخبل © الخ . 

٠‏ - واذا اطلق اصطلاح علم 
الظواهر على درامة ظواهر الوجود 
عامة » كان الغرض منه تحديد بلية 
الظاهرة ومعرفة الشروط العامة 


وا ولمذا العلم مرحلتان 
آلاو] 


دراسة الظاهسرة الواقعية 


“4 تفيسير_تيكوون الظاهرة وبيان ماهيتها 


)د: كتاب الوجود والعدم «عغ'ئة 
غصعهم 16 6م لسارتر ) . 

© - وعلم الظواهر. المتعالي 
( -معفمعمممدى عتوفامدعسمدعطم 
121 ) عتد هوسسرل (#21تونافة ) 
هو الطريقة التي توصل المقل 
بالتحليل المتتالي الى محاذاة شطر 
الشعور المحض المستقل عن المعطيات 
التجريبية او الى محاذاة شطر 
(الأنا) في مبيل تحديد بناء 


الاماسية وتببين الخصائص الذاتية 
لكل ما يمكننا معرقته . 

؛ - ويطلق علم ظواهر الفككر 
( عوت"1 عه عتوهامكهممفدع ) 
عند ( هيجل ) على تحليل المراحل 
آلني يمر بها الشمور في انتقاله من 
المعرفة الحسية الى معرفة الذات 





حثى يبلغ درجة العلم المطلق . 

© - وعلم الظواهر الوجودي 
( علا هعامتك متههامهف هم مقط ) 
هو الملم الشتمل على وصف اما 
يحيط بالمره من شروط واقعية 
تحداد موقفه » وهو مقابل لملم 
الظواهر المتعالي . 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
ني اللاتينية 
عاقه عن الثيء منمه وشغله 
عنه . وعوائى الدهر شواغل»ه 
وأحدائه , 
والمائق في اصطلاحنا ما يموق 
الفككر او الارادة من شواغل 


عاعمو 0 

علعمنوظ 0‏ 
مسابعمة و0 
النمو الاجاعي والاقتصادي > أو 
تكون المفاهم المقلية القديمة عائقا 
عن لدم اللي والحضاري . ومع 
ذلك فإن شمور المره بالموائق قد 
إيدفمه في كثير من الأحيان الى 


داخلية او خارجية . وعوائق ١م‏ عليها » هذا اذا كان شموزه 
النمو هي الأسباب التي تمنم الكائن مصمْمؤبا بالمزم » والاقدام » والثقة 
الحي من بلوغ الكبال الخاص بنوعه: .. لياق .. وكلا كان طموحه الى 





من هذه الموائق ما هو طبيهي 
كالنقص الجسمي او المرضي > ومنها 
ما هو اقتصادي كالفقر » ومنهاما 
هو اجتاعي كالمادات والتقاليد 
البالية » ومنها ما هو سياني 
كالاستبداد والظلم » ومتها ما هو 
نفسي كالخوف والقئق . وكثير؟ ما 
تكون التربية الفاسدة عائقاً عن 





“"التبلَ نمت كان هيله الى مجاوزة 
شروط الواقع أقوى . 

ويطلق اصطلاح الطفل المموق 
( 4مدعتةممط #مدكدظ ) على الطفل 
المتخلف عن مسايرة اقرانه لنقص 
جسمي او عقلي او سلوكي موروث 
أو مكتسب . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 

١‏ العادة كيفية راسشة في 

النفس > او هيئة مكتسبة تمكن 
صاحبها من اداء بعض الأفمال او 
تحمل بعض المؤثئرات في سبولة » 
فاذا كانت سسريعة الزوال سميت 
حالة » واذا كانت متمسّرة الزوال 
سمبت ملكة. يقال: لا يكون 
الفاسق شريرا بقوة الششر اي 
بعادة الشير . ويقال ايضاً : 
عادة » وهي التوسط بين لمراظ ) ) 
والتفريط . 


؟ - والعلاء اللحدثوة يفوك 


العادة بقولهم انها قدرة مكلسبة 
على أداء عمل بطريقة آلية مع 
السرعة والدقة والاقتصاد في الجبد » 
والفرق بين المادة والغريزة ان 
العمادة استعداد مكتسب يحصل 
للنفس بتكرار الفعل أو استمرار 
التغير » على حين ان الغريزة استعداه 
وراثي . فالعادة الفاعلة كمادة 
الكتتابة تنكون بتكرار الفمل » 


عم لمأطم 
غلطة18 
ممستطقط ,قتط82 


والعادة المنفملة » كتعوه الجسم تحمل 
بعض الؤثرات » تنكون باستمرار 
التغير . ومع ان لكل فمل او تغير 
اثراً في النفس فان هذا الأثر لا 
يصبح كيفية راسشة اله بالتكرار 
والممارسة . 

# - ويطلتقى القلاسفة 
( الجشطلطيون ؛لديدء6 ) امم المادة 
على كل صورة للفمل تصبح يحكم 
تفردها واستقرار الأحوال الملابسة 
لما شائقة وثابتة » الا ان المألوف 


الى جمبرة العلياء اطلاق امم المادة 


على الظواهر التالية . 

5 العامة هي التكيف المام 
ماديا كان او حيويا . وتحقيق ذلك 
أن الموجود اذا تأثر بالفمل مرة 
واحدة احدث هذا الفمل فيه تغيرا 
يجمل تأئره بتكرار ذلك الفمل 
أو استمراره اخف من تآأئره 
الأول به . 

ب - المادة ظاهرة حيوية 


خاصة » غير مصحوبة بالوعي » تتميز 
بتكرار بعض المركات الناشئة عن 
الاسباب الخارجية تكرار؟ تلقائيا » 
كحركات النبات الناشئة عن تأثير 
النور في النهار »ء او الظلمة في 
الليل » أو كبعض الحركات الآلية 
التي لا يمتاج المرء في القيام بها الى 
اعبال الروية والفكر . 

ج ل العادة كيفية نفسانية 
تحصل بتتكرار فمل مصحوب بالوعي 
يولد في المره بالدربة والمارمة 
قدرة على اداء ما كان في بداية 
الأمر عاجرا عن ادائه. وقد 
يؤدي اكتساب المره لهذه المادات 
النفسية الى استفنائه عن الوعي 
والارادة في انجاز ما يفعله » كمادة 





الثنيء او الكتاية» أو ركوب ”7 


الدراجة » فهي مصحوية بتضاؤل 
الاحساس بالحركات الجزئية الداخلة 
في تركيبها » او يؤدي في بعض 
الأحيان الى عكس ذلك كمادة 
اتقان العمل »2 او عادة امتلاك 
النفس ©» او عادة التفكير قيسل 
الكلام » فبي عادات مصحوية 
بالشعور والاتتباءه والارا-ة . 

؛ - والمادات في نظر ( مين 
دو بيران ) فاعلة (##جنعة ) 


3 


3 


ومتفملة ( وع#اووة2 ) . فالعادات 
التفملة » كتمرد الكائن الحي تحمل 
بعض المؤثئرات * تنميز يتضاؤل 
الاحساس وضمف الشعور . والعادات 
الفاعلة كمادة المني » والكتابة » 
رالشجاعة * والعفة © تنميز بوضوح 
الادرالك وسهولة الفمل ودقته . الا" 
ان القفول بانقسام المادات الى 
فاعلة ومتفعلة لا يخلو من الالتباس » 
لأت المادات المسمّاة بالفاعلة لا 
تخلو من الانفمال » ولآن العادات 
المسسّاة بالمنفملة لا تخلو من الفمل . 
لذلك رأى (اغجر ) ان يستبدل 
© أنهفه| النقسم تقسيماً آخر» وهو 
0 أن العادات سلبية (عسنطدق1 
>5858جهم ) وايمابية ( عفنساط ما 
“»قانههمة) فالسلبية هي العادات 
المصحوية بتضاؤل الشمور والارادة » 
والايجابية هي المصحوبة بزيادة 
الشعور والانقباء والجيد . 
 -‏ والعادات في نظر ( اجر ) 
قسمان * العادات الخاصة او الجرئية 
( مخموم ده معلمتفم وعقنةتطمظ 
#تننتت ) والعاداث العامة . 
( معلدكضع ملندنطوظ ) . آما 
الخاصة قهي المتمثقة بأداء فمل معين» 
كتمود المره عزف الحن ممين على 
1 


احدئ الآلات الموسيقية » واما 
العامة فبي العادات المثتملة على 
أفمال مختلفة من جنس واحد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللانينية 
عدل في امره عدلاً : امتقام » 
وعدل في حكمة: نكم بالعدل 
وعدل الشيء : قومه » وعدل فلاناً 
يفلان : سوى بينها » فالمادل اذِنٍ 


هو المتقم الذي يسوي بن الحل يترم المتساوية ( مسكويه » 


ويحترم حقوقهم » ولا يحض 
او هوى © ولا يحور بق بكم 
على أحد ( مجمع ) . 
فاذا كان العادل نعتا للشيء دل 
على المثل والنظير والمساوي “ او على 
المطايق للحق الوضعي » او الحق 
الطبيعي » كالجزاء قان وصفه بالعدل 
يدل على مطابقته للحق * تقول : 
جزاء عادل » وثمن عادل » وميزان 
عادل . واذا كان العادل نما للماقل 
دل على اتصافه بالاتصاف » اي على 
حكمه بالمدل لاعطاء كل امرىه 





المادل 


كتمود الموسيقار عزف كل 
جديد بسبب ملكة حصلت 


تحن 
له. 


نال 
غطهنة ,اسل 
وسفتال 
ما له واخذ ما عليه » تقول: 
حاكم عادل اي متصف . 
فالمادل بالجملة هو الذي « من 
شأنه ان يساوي بين الأشياء غير 





الاخلاق » 1١6‏ ) ويحكم على ثقسه 
يا يحكم به على غيره » ويجمل 
احكية جرد من المواطف » خاليا 
من الغرض والعبث والانانية » فككل 
من كان صادق الحكم » مريدا 
للخير » منزها عن فمل القبيح > وعن 
الاخلال بالواجب » كات عادلاً . 
وكذلك كل من كان متمسكاً 
بالشريعة » معترفا يحقوق الناس 
وحرياتهم > فالمادل اذن هو المنصف 
الذي يعامل غيره با يعامل به 
نفسه » وحمل أرادته مطابقة:للقانون 


الأخلاقي , 

والمادل عند علياء اللاموت صفة 
للانسات الخاضع لأوامر الله ونواهيه » 
وهو ضد الظام والفاسق والجائر . 
او هو صفة لله تمالى لامتناع الجور 
عله » ولأته سيحاته لا يأمر عباده 


العارضة 


في الفرنسية 
في اللاتينية 


الأفكار المارضة عند ( ديكارت ) 
هي الافكار المتولدة من الحواس » 


وهي 
( همذ و1046 ) والأفكار المصطنعة 


عطف عليه : أشفق » وعطفت 
الناقة على ولدها: حنت عليه ودر" 
قبنها . والعاطفة : الميل > والشفقة» 
والرأفة » وجمعها : عواطف . 

والعاطفة عند المحدثين عدة 
معان : 


3 


<3" 


مقابلة للافكار الفطرية لاس 








]> ولا يكلفهم الا"يسيراً. 
وممئى ذلك إن القول بالعدل الاممي 
يوجب القول بالحرية الانسانية » 
لأنه لا يعقل أن تكون المعاصي 
بتقدير الله » اي لا بمحبته ولا برضاه 
ولو كانت كذلك لما كان اش عادلاً . 


الافكار ) 


عناص وله وع1046 


عمتاناصع يه معممتتهاتهمن. 


ونع 1045 ) . 
(ر : التأمل الاول من كتاب 


الام بت لديكارت ). 


امع ممع 


ومتاءة؟ بامعصامعق 


اد فستهم من يظلقب على 
الانفمالات الناشئة عن اسباب 
معنوية لا عن اسباب عضوية . 

؟ - ومنهم من يطلقها على 
اللذات والآلام » وغريزة خحفظ 
البقاء » والمشاركة الوجدانية » 


والحب » والكبرياء . والتواضع » 
والفريزة الجلسية » والمنازع الخلقية 
والاجتاعية» والديئية » والجمالية» 
والعقلية . 

» - ومنهم من يطلقها على 
المبول الغيرية دوث ٠‏ المبول الانانية 
والفعية » فالمطوف من الرجال 
هو الذي يحمي الضعفاء » والعطوف 
من النساء هي المحبة لزوجها . 

وهذا كله يدل على ان لفظ 
الماطفة لفظ مشترك موضوع لمان 
كثيرة ٠,‏ 
قولنا : 

- الماطفة استمداد إنفشي: 


وخير اساس لتحديد معناه 


يفرع بصاحب_الى الشمور سو ]) 


وجدانية خاصة » والقيام 





معين حيال ثيء» او 
جباعة2 او فككرة معينة . قفيها | 
انفمال » وتصور » وفمل * كالمواطف 
الدينية » او الخلقية» او الاجهاعية » 
فهي لا تخلو من تصور واضح او 
غامض مصحوب يقل تحدد او 
غير محدد. 

ه - ومذهب العاطفة 
( امعسنادعة نل علدرمكة )في 


14 


الاغلاق مذهب ( روسو ) 
و(آدم سميث ) و( جاكوبي)» 
وقوامه الشعور بالغيرية اي بحب 
الآخرين > وطريقته المعرفة الحدسية , 

- وكيا ينزع المرء بعاطفته 
الى المشاركة الوجدانية » فتكذلك 
ينزع بها الى الكشف عن الحقيقة . 
ولكن الحقائق التي تكشف عنها 
بمواظفنا لا تصبح حجة عند غيرنا 
من الناس » الا" اذا حصل لهم من 
الككشف ما حصل لنا . 

؟ - والماطفي (اهمعسفهء8) 
هو الملسوب الى العاطفة » ولا سيا 
عاطفة الحب . تقول التربية الماطفية 
( علممعصقمة مملمعيوع ) 
والسيامة الماطفية (١‏ دك عدوناناهمط 


بد#ستدمة ) وهي شد السياسة 


الواقمية ( عافطلةكم عنوفلامم ) . 

والماطفي من الرجال هو الذي 
يتغذتى بالمواطف » او يكبسع 
عواطفه في علاقاته الانسانية » او 
يفضل اظهار عواظفه على سترها . 
والقصود بالمواطف هنا المواطف 
العذية» المصحوبة بالذ كريات الطيبة» 
والأحلام الجميلة . 


العاقل 


في الفرنسية عاطممدممته عه 
في الانكليزية عاطقدمموع 8 
زر : المقل » )١١‏ 
لمكم 
علهممم رونمل 
4هللا رعومء تملا 





١‏ - العالم بالممنى العام مجموع 
ما هو موجود في الزمان والمكان » 
او مجموع الاجسام الطبيعية كلها 


من ارض وسماء ( ابن سينا » رسالة/” 


الحدود ) أو كل ما سوى الله من 
الموجودات قديمة كانت او حادثة 
( تعريفات الجرجاني ) » وهذه 
الموجودات قسمان : قسم روحاني » 
وهر عالم الارواح والعقول © وقسم 
جسماني » وهو مجموع الموجودات 
المادية . 

قال ابن سينا في كتاب النجاة 
رص 708 ) : أن العالم بهذا الممنى 
واحد » وانه لا يمكن التعدد » وقال 


ا 


: « اذا كنت اطلق لفظ 
١‏ . على بجسوع الأثياه 
-حالؤجودة » فمره ذلك الى رغبتي 
قي باجتنلبدك القول انه يمككن ان 
بوجد في الأزمنة والأمكتة المختلفة 
عدة عوالم» لآن هذه الموالى لو 
وجدت لوجب عدها كلها عالماواحدا» 
( 1.8 عععنفمعط1 بمتمطاعة ). 

؟ - ويطلق المالم بالممتى 
الخاس على جملة موجودات من 
جنس واحد كقول ابن سينا : 
« يقال عام ككل جملة موجودات 
متجاننة » كقوهم : عالم الطبيعة » 
وعالم النفس > وعالم العقل » ( رسالة 








الحدوه) ومن قبيل ذلك قولنا 
العا الخارجي (عتدهلكفمه عق دم34) 
ا والمالم المي (عتطمسة: عفدمكة ) 
وهو مجموع الأثياء التي يمكن 
ادراكها بالحواس» و يقابلهالعالم الداخلي 
(منعتغاهة عفممكة) > وهر جوع 
الاحوال النفسية المدر كة بالشمور . 
وقد عم استمال هذا الاصطلاح في 
ايامنا هذه حتى اطلق على كل 
اجملة من الأشياء المتجااضصة كقولتا: 
عام الم » وعالم الأدب » وعام 
السياسة » وعام المقال > وعالم 
المعقولات » والمقصود يمام المقال 


( مسمععتك سه ممعدامنا ) م 
/ 


المعاني او الاجناس والأنولخ التي 


تدغل في تأليف الحكم او الأسقدلانتكا 


( ر: المقال ) والمقصوية. 
المعقولات او العالم العقلي ( 8ه 
عاطتوثااءاهة ) كل ما يتصل بالذهن 





من ماصات وحثل. 
والعالم بالممنى الخاض الا يمنع 
التمدد . قال الغزالي : « والموام 


كثيرة لا يحصيها الا" الله تمالى كا 
قال : «وما يعلم جنوه ربك ال" 
هرء (قرآت كريم 04> »)8١‏ 
واما خبره من الموالم بواسطة 
الادراك » وكل ادراك من الامراكات 





1 


خلق لبطلع الانسات به على عام من 
الموجودات > ونعني بالموالم اجناس 
الموجودات » ( المنقذ من الضلال » 
فصل في حقيقة النبوة ص ١١١‏ من 
طبعتنا السابعة بيروت 19589 ) ٠‏ 

م - والقدماء يفرقون بين العالم 
السفلي اي عام الكون والفساد » 
والعام الملوي اي عام الافلاك وما 
فيه من العقول والنفوس والأجرام . 
وعالم الأمر عندم ضد عام الخلق . 
( الأول ) عام الملكوت والغيب . 
وهو عند المتصوفة عالم وجد بلا 
مدة » ولا مادة » كالمقول والنفوس 
( والثاني ) عام الملك والشهادة» وهو 
العام الذي وجد بادة » كالافلاك 
والمناصر والمواليد الثلاثة . 

وم يفراقون بين العام الاكب 
(عسدمعد د36 ) والعام الاسفر 
( #مدومعه841 ) » فيطلقون الأول 
على ما فوق السماوات » او علىالسماوات 
والارض وما بينها» أي على الككون 
كله » ويطلقون الثاني على ما تحت 
السماوات » او على الارض او 
الانسان . ومنهم من يقول العالم 
الكبير هو القلب »2 والمالم الاصغر 
هو النفس »2 والذين يسمون الانسات 
عالماً ضغير؟ يقولون ان صورة هيكله 


مائئة لصورة العام الأكبر» وان 
فبه قوى متضادة الأفعال » متباينة 
الأعمال » كالقوى التي يتألف منها 
العالم الاكبر ( رسائل اخوان الصفا > 
الرسالة الثانية عشيرة » الرسالة 
الجاممة » جزء ١‏ “ص و5ه). 

وعام القداس عندم عام المماني 
الالهية المقدسة > وهو عام امماء 
الحق وصفاته . 

؛ - والعام ( في العبد الجديد) 
مجموع الأشياه والأفمال المضادة 
للحباة الروحية » مثال ذلك قوله : 
دثم اخذه ابليس الى جبل عال 
جدا > وأراء بجموع مالك العام 
ومجدهاء ( متتى > الاصحاح 


الرابع » ه ) وقوله : «لأنه ماذا 


العالي 


في الانكليزية 

في اللاتينية 
اذا كانت الأشياء مختلفة المراتب 
اطلق لفظ العالي على الشيء الذي 
تككون مرتبته فرق مرتبة الآخر . 
مئال ذلك مراتب المماني ومراتب 
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يلقع الانسان الو ريخ العام كله 
وخسر انفسه » ( منتى > الاصحاح 
السادس عشر > »*؟) © وقوله : 
دلا يقدر المالم ان يبغضكم » 
ولكنه يبغضني اناء لأني أشهد 
عليه أن اعماله شعريرة » ( يوحنا » 
الاصماح السايع © 09 . 

ه - والعالي هو المنسوب الى 
العام » تقول المواطن المالمي . 
والمالية مذهب من يقدمون حب 
الانسانية على حب الرطن » 
كالرواقيين فهم يسمّون أنفسهم 
مواطتين عاليين ( نلك فمعبرمة 


دوم ) . 
ره والكوني ) . 


لحا 





او الاعلى 


فق 


دع تمده 
معطولط وميه 

عوتعع صنق 
الملوم وغيرها . فانه اذا كان 
أحدها متقدما على الآغر مباشرة 
كان الاول عاليا » والثاني سافلا . 
كالجنس بالنسبة الى النوع © وكملم 





تقول : المبوانات العالية » والأقمال 
المقلية المالية » والقيم العالية » 
والوظائف الاجتاعية العالية . 

أولذا لانت مرتبة اسه اللفوذ 
متقدمة على مراتب جميع الحدوه 
الأخرى » مسّي ذلك الحد بالحد 
الأعلى » أو ينس الأجناس » مثل 


وه 
في الانكليزية 
في اللاتينية :., 

العام في اللغة الشامل _يقآل : 
مطر عام » وتعلم عام »:وهوخلافٍ 
الخاص © ويطلق على كل ما يتثاول 
افراداً متفقة الحدود على سبيل 
الشمول » وتوصف به الالفاظ 
والمعاتي والقضايا والاحكام » وله 
باعتبار شموله معنيات : 

٠‏ - العام هو الذي يتناول 
أغلب الحالات » او اكثر الأقراد » 
ويصح فيه الاستثد 
اضراب عام > او تعبا 
بهذا العنى مرادف 





الموجود المطلى بالنسبة الى سائر 
الموجودات ٠‏ 

والعلو قد يكون في المكان أو 
في المرتبة »6 وهو عند المحدثين 
قسان : علو مطلق » وعلو نسي » 
ويقابله التزول ٠‏ 


والعلو والسفل حدان متضايفان . 
(ر : التمالي ) . 
كك 
لمجعم 6 
وتلمع مع 
( عناءء1ام© ) ويقابله الخاص 


( تدتعهمة )رالفردي (اعس هت تفهة) 
والمفرد ( #عتادهم8 ) . 

+ - العام هو الذي يتناول كل 
الحالات او جميع الافراد ولا يصح 
فبه الاستثناء » مثل الانسان فهو 
يدل على جميع أفرادء » ومثل 
القانون فبو يشمل جميع الحالات 
المتملقة به ء 

وتختلف 2 درجة العموم 
(#ائلهكه 6 ) باختلاف مرتبة 
الحد في تسلسل المماني » فإذا كان 


الحد أعلى كان أعم" » واذا كان 
أدنى كان أخص > كقرلنا : إن 
وظيفة التفذي في الكائنات الحية 
أعم" من وظيفة الحركة . 

وفي تعريفات الجرجاني : « العام 
الفظ وضع وضما واحداً لكثير 
غير محصور مستغرق جميع ما 
يصلح له . ققوله : وضعا واحدا 
يخرج المثترك لكونه بأوضاع » 
( وقوله ) : لكثير يخرج مالم يوضع 
لكثير كزيد وعمرو » وقوله غي 
حمسور يخرج امماء العدد » فان 
الائة مث وضعت وضعا واحسدا 


لكثير » وهو مستغرق جميع ما 5 


يملح له » لكن الكثير عصور . 3 
وقوله : مستفرق جميع ما يصلح له » 
يخرج الجمع المنككر » نممو رأ 
رجالا » لآن جميع الرجال غير 
مرئي له . وهو إمّا عام بصيغته 
وممناء كالرجال » واما عام ممعثاء 
فقط كالرهط والقرم 2 . 

والمام عند المنطقيين قسمان : 
جممي » واستغراقي » فالجممي 
( ؟ناءءلاه0 ) هو الذي يطلق على 
جملة أفراد متشايين يؤلفون كا 
واحدا كجيش وشعب » والامتقراقي 
(كادطةئعزط ) هو الذي يدل على 
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كل فرد من هؤلاء الأقراه عبلى 
حدة » مثل كل جندي أو كل مواطن» 
ويقابله امم الجمع والمفرد . 
والفرق بين العام والكلي ان 
اللي ( امنا ) يصدق على 
جمسع أهراد النوع بلا استثناء » على 
حين ان المام ( له4546ع ) بصدق 
على جميع افراد التوع » او على 
ممظمهم . الا أن يعض الفلامفة 
يطلق الكلي على المعلى المجره 
الموجود فى العقل ويسميه كلي) حقيقا» 
والعام على هذا الكلي نفسه من 
حيث انه موجود بالفمل في الأشياء » 
نكي مفايل لببزئي ؛ على حي له 
لهام مقابل للمفرد او الخاص » قال 
سينا : «الممنى الكلي بما هو 





بظنيعق:ومعنى كالانسان بما هو 


انسان شيء » وبما هو عام او خاص 
او واحد أو كثير ... ثيء آغر» 
( النجاة ص مه ) > ومعنى ذلك 
عنده ان الكلي بما هو كلي لا عام 
ولا خاص » ولكنه باعتبار نسيته 
الى الأشاء يكون عاما او خاصا. 
والعرض العام ( عدمه:2 ) عند ابن 
سينا « كلي مفرد عرضي اي غير 
ذاتي يشترك في مشاء كثيروت 
كالبياض الثلج » ( النجاة “ ص .)١6‏ 


كقول ابن مينا: دفلا كلتي 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
المامل عند النحاة ما يقتضي 


أمر؟ اعرابيا في الكلم » وهو 
قسمان: لفظي 2 وهو ما يتلفظ 
حقيقة” او حكماً ؛ ومعنوي » وهو 
ما لا يكون له أثر في اللفظ, 
أص » لا حقيقة » ولا حكما٠‏ 
والعامل عند الفلامفة ما له 
أثر في الشيء > ويرادقه السب 
والشرط »> والباعث » يقال : “كترة 
الانتاج من عوامل الرخاء . 
والعامل في علم الحساب هو 
العدد الصحيح الذي يقسم عدد؟ 
صحيحا آخر بلا باق » كالاعداد 
( ؟ ) و( 5 ) و (؟) بالقياس الى 
المدد 154 ( مج) . 
والعامل عندالمورخين ما يؤثر في 
تعاقب الاحداث التاريخية . 
والعامل في علم التقفس هو 





العامل 


عامي في الوجود» ( النجاة » 
ص 9566)ء 


مساعاعة 1 
ندا 


وماعة" 


المنصر المؤثر في الحالات المقلية التي 
تؤدي يجتمعة او منترقة الى دتيجة 
معيئة ٠‏ 

والمامل في علم الاخصاء هو 
الخاصة ار التغير الذي يؤخذ بمين 
الاعتبار في بحث من الابماث * أو 
هو البب الخاص بتغير واحد » او 
السبب المشترك بين عدده مسن 
المتغيرات يتخذ اما لتقرير العلاقة 
بينها. 

وتحلين الموامل (5ع4 ##زتدصم 
ومسعاعة؟) ار (عللع مامه عمرتممة). 
هو الطريقة امتبمة في تمليل العلاقات 
الموجودة بين عدد من المقادير 
المختلفة » او هو الطريقة المتبعة في 
تحليل الروائز ( نم7 ) » : 
العوامل الى عدد معين من الموامل 
الأولية البسيطة » او اللكذف عن 





طبيعة الممليات التي تتطلبها الاستجابة ين جميع الاستعدادات 
البنود الروائز . بز له من العوامل الخاصة 

والمامل العام (لهتغكع عدعمد8) المختلفة باخئلاف الامتمدادات . 
في نظرية ( سبيرمان ) هو العنصر 








العيادة. 
في الفرنسبة دمتادمو م8 
في الاتكليزية دمقم مم2 
في اللاتينية متسعمقة 


العبادة هي شضوع الانسان ( عصسعنطتة5 ) ان الاولى تقوم على 
الربه على سبل التعظم » او هي اتخاذ الصنم وسيلة للتقرب الى الله » 
«فمل اللكلّف على خلاف هرى 5 رعة ان الثانية تقوم على عبادة 
انقسه تعظيما لريد» ( تعريفات | #* الأنثياء المادية لذاتها » وممنى ذلك 
الجرجاني ) والعبادات هي الشما: 3727 الصتم اليس إها » واما مو 
الديلية . “سمش سوه تزائر الى الاله . 

ويطلق لفظ المبادة مجاز؟ على ومن الامثلة الدالة على عبادة 
الخضوع لإله كاذب > كمعبادة الأشياء المادية حالة الانحراف الجنسي 
الكواكب » رعبادة الأرواح » او التي تجمل الماش يستبدل بمشقق 
.يطلق على تعظم الأشياء الني ترمز الى المحبوب عشق بمض اعضائه او 
الآلحة » كمبادة الأصنام » او على يعض ملايسه . 











الميل الشديد الى أحد الأشخاص » وعبادة المجتمع ( عفن فامك80 ) 
والتذلل له » كعبادة الممشوق . اصطلاح وضمه ( او غوست كومت) 

والفزق بين عبادة الأصنام التعبير عن ميل الأفراد الى تقديس 
( عذتشاه14 ) وعبادة الأشياء المادية المجتمع وروايطة . 
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في #ترننية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
« العبث ارتكاب أمر غير معلوم 
الفائدة » وقبل : ما ليس فيه غرض 
صحيح لفاعله» (تعريفات الجرجافي) ٠‏ 
وفي كشاف اصطلاحات الفنوت 
للتبانوي : العبث فمل لا يترتب 
عليه فائدة ام » او فمل لا يترثئب 
عليه في اعتقاد الفاعل فائدة » او 
يترتب عليه فائدة لكتنها لا يعد 
بها في نظر القاعل . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
المبد في الاصل هو الإنسان 
حرا كان ار رقيقا » لأنه مربوب 
يله . ويطلق ايضا على انسات يلكه 
غيره » ويسمى بالرقيق او المملوك . 
والعبد المضاف الى الله تعالى يجمع 
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واذا فمل المرء فملاً لا يترتب 
عليه فائدة »او لبس له فيه غرض 
صحيح قيل انه يفمل ذلك عبثا . 
قال تعالى: وأفحسيتم انما 
خلساكم عبتاء زع115/7)- 
فالمبث اذن هو الباطل الذي 
لا اساس له » ولا نتيجة له © ولا 
فيه 


زد : الباطل ) . 


ملعم 
مواق 
طعت رمتاجداق 
على عباد » والى غيره على عبيد » 
وهذا هو الغالب ( كليات الي 
البقاء ) ٠.‏ 
ويطلق لفظ العبد بجازاً على 
الرجل الذي يخضمع لارادة غير » 


او على الرجل الذي يتقيد بقواعد 
السلوك الفردي» او الاجتاعي» تقبدا 
أعمى » تقول : هذا الرجل عبد 
التقاليد . 

ويطلق ايضا على الرجل الذي 
يتقاه لاحدى قواء الطبيعية او 
المكتسية » انقياداً تاما » تقول هذم 
الرجل عبد الغريزة او عبد المادة. 

والعبودية ( عوه«داء:5 ) صفة 


في الفرنسية 


في الاتكليزية بيه 


- و ونائدع 6 


في اللاتينية 


عبقر موضع زعم العرب اننّه” 


موطن للجن» ثم نسبوا إليه كل 
شيء تعجبوا من حذقه وروعته » 
او جودة صلعه . 

والعبقري” نسبة الى عبقر » وهو 
كل ما يتعجب من كاله * وقوته » 
وروعته » فالعبقري من الاشخاص 
هو المتميز > المبرز * الذي لا يفوقه في 
اختراعه احد » يقال: شاعر عبقري. 
.والعبقري من الأشياء ما يدهشنا 
ويحيرنا ويحاوز الأنواع التي ألفناها 


المبقرية 
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العبد » وهي ضد الحرية . 

وقد قبل : إن « عبودية الني 
لله تمالى اشرف من رمالته » لأنه 
بالبودية ينصرف من الخلق الى 
الحتى » وبالرسالة بالمكس » 
( كليات الي البقا ) . وقيل ايض : 
العبودية هي الوفاء بالعبود 4 وحفظ 
الحدود » والرضا بالموجود » والصير 
على المفقرد » ( تعريفات الجرجاني ) . 


علمغ 6 


اذه هزه رمستمع 6 


"راثم الفن وعجائب الصناعة » 


يقال : ثوب عبقري . 

والعبقرية صفة العبقري وحاله» 
وهي جملة من المواهب الطببعية 
المامية التي تمكن صاحبها مسن 
التفوق . وها عند الفلاسفة تعريفات 
مختلفة » فهي عندهم الهام سرييع » 
او حدس قؤي © أو صبر طويل » 
أو قوة خلق وابداع »او قدرة عجيبة 
على التحليل والتركيب . الخ . 

واذا اضيفت السقرية الى الفره 


دلت على ما ينصف به مسن 
استعدادات طبيمية خاصة » تقول : 
عبقرية أفلاطون > وإذا اضيفت الى 
[ثار الأفراد أو الجاعات دلت 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
المتبة في اللفة غشية الباب 
يوطأ عليها لدخول الدار . وتطلق 


جاذا على بدلية عل هيه » ملا ازور 
عتبة الحياة ٠‏ عد /) 

والمتبة في علم النفس هن دحتا ثابتة » وانما هي مترجحة حول حد 
الأدنى من مقدار التََبَقَ“الذنه ددر :متوسط خاص بكل نوع من انواع 


يكون مصحوبا بالامتجابة © لآنة 
التنبيه لا يحدث احساسا إلا اذا 
بلغ درجة معينة من الشدة . 
والمتبة قسمان : عتبة مطلقة 
( داممطة ائده5 ) وعثبة تفاضلية 
( اعنادعككنة لندت8 ) .اما العتبة 
المطلقة فبي أصغر كمية من المؤثر 
تستطيع ان تولد احنانا. واما 


4ه 


على ما تنصف به هذه الآثار من 
أصالة » يقال عبقرية اللغة المربية» 
وعبقرية العرب أو اليونان ‏ 


ندع 
4وطوعمط 1‏ 
.عتمتسا رمعصيا يستامة 


العتبة التفاضلية فهي أصغر كمية 
تضاف على المؤثر لتوليد إحساس 
ثان مختلف عن الاحساس الأول . 

والمتبة في كلا الحالين ليست 


الاحاس © فتتفير بتغير الأفراد » 
وتقبدل في الفرد نفسه يتبدل حالته 

وقد اتتشر لفظ العتبة في علم 
النفس الحديث © حتى عم" جميع 
مسائله » يقال : عتبة المدبه » وعتبة 
الاحساس »> وعتبة الشمور » وعتبة 
الاتتباء . الخ . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المتته في اللفة نقص في العفل 
من غير جنون . والممتوء ( 141064 ) 
اسم مقعول منه 4 وهو الشخض 
الختلط المقل » الذي يشبه بعض 
كلامةه كلام المقلاء » وبعضه كلام 
المجانين . 
والمته في علم النفس لاف 
البلامة ( 6ناك»طسة ) . 
فالعتوه شخص ضعيف القوى 


” 


العقلية منذ ولادته » وهو يتميز على 2 


العموم بيبط 


واختلاط كلامه » وغلاظة احسايية 7# . 
وعدم اتتباهه لشؤونه العضوية ©" 


وشدة خجله » وشمول 2 وعجزه 
عن التخيّتل والمبامرة » وميله 
الى القمود » كأن به داء بقمده عن 
العمل . وهو وان كان قليل التأثر 
بالايجاء الا أنه مطيع للازامر 
والنواهي » متقيد بالنظام » أهل 
اللاخلاص» وللاعتراف بالجميل» يسبل 
عليك أخذء باالطف اكثر مما يسبل 
عليك أخذه بالخوف والعنف . 





رممنة1 

اما الأبله ١‏ علع»طم1 ) فبتميز 
بالفوضى في تخيله » وبالسرعة في 
تداعي أفكاره تداعيا غير متاسك» 
وهو ران كان يقظ الاتتباء » الا 
انه قليل الاستمرار عليه . ومع أنه 
عاجز عن اثقام كل عمل > او اتفانه » 
فانه شديد الاغترار بنفسه » بلسف 
في المطالبة يحقوقه 4 ويسوف في 
ام بواجبه 2 شديد التحمس 
مالباطلة » غير الثافعة» اوالمضرة» 





ل 


» حركاته 6 وبلادته لح حِكثي الاندفاع قليل النظام » متشيرد‎ ٠ 
» يفخر_بقلة احسانه > وممروقه‎ > 


وخكونة أفماله . شديد اميل الى 
تلقي الايحاء ببمض الأشياء دون 
بعض »© قليل التأثر .يمسن المماملة » 
كثير التأئر بالتبديد والتملثق . 
ومما يتيز به الممتوه عن الابله 
ان الاول يتصف على المموم ببعض 
العاهات الجسدية كالعمى > والصمم » 
والحول » والتأتأة » والفالج النصفي » 
والتشت . الغ » على حين ان الثال 
قلا اتصف بشيه من ذلك . اله 


ان الاثنين يشتركان في صغر حجم 
دماغيها . ويمكن القول في ذلك 
قولاً عاما » وهو ان المعتوه يتصف 
بنقص. في تككونه» وتوقف في نمو 
على حين ان الابله وإن كان متصفا 
بالنمو » الا" ان نموه غير سوي 


ترود ) خلاف الجنون الاخلاق 
( علقعمم عنام ) . الاول يتميز 
يضمور 5 الغيرية » والاججاعية 
والجالية » ان الثاني 
9 بش راع الشاذة كجنون " 
السرة إقة ( #تسهصمامع01 ) وجنون 








وغير متجه الى الخير . ادمان الشراب (#تمفسهومته) 
والمته الاخلاق ( عصمنامنة1 زر : الللامة » الجنوث ) . 
العجب والفرور 
في الفرنسية #اتصود ملتعنعع0 
في الانتكلمزية. 7 تمد رعلولعط 
2-1 


العجب ( لتعنوي0 ) ملز عن م / والافتشار هو «١‏ الماهاة بالأشياء 


بيتصور المرء استتحفاق رتية لا ب 


الخارجة عنا» ( مسكويه »م . ن» 


مستحقاً لهاء او فوسك ١‏ ركيد تريب من سد 


مسكويه : «ظن كاذب بالنفس في 
استحقاق مرتبة غير مستحقة لهاء 
( تهذديب الاخلاق » ص 5وا1> 
بيروت 1435 ) ويراذفه الزهو » 
والكبرياء » والصلف © والتمدح » 
والافتخار » والتبه » والغرور . 
ولهذء الالفاظ معان متقاربة: 
فالصلف تكبّر مع ثقل الروح » 
والتمدح افتخار المرء بما ليس عنده , 


5ه 


« والفرق بيثئها ان المسجب يكنب 
نفسه في ما يظن بها > والتبّا ب 
على غيره» ولا يكذب تقسهء 
(مسكويه. م.ات 4ؤ١ا).‏ 
واما الغرور ( #6اأمهلا ) قبو 
قريب من التيه » والفرق بينه وبين 
العجب أن المعجب بنفسه يفرح يما 
يظنه بنفسه من الفشائل » ولا 
يبالي بآراء الآخرين فيه » على حين 





ان المغرور يتصف يحب الظهسور » 
وبالميل الى اظهار ما عند من 
الفضائل » حتى يككون اعجاب الئاس 
به سبية الى فرحه بنفسه > ولا تبال 
بقول (اوغوست كومت): ان العجب 
مصحوب بحب السيطرة »> والغرور 
يحب المديح » لآن المعجب بنفسه قد 
يعيش في عزلة تامةعن الناس» مكتفيا 
اما المقفرور 
ينفسه فإنه وان كان يحب المديح » 


يشعوره الذالي بتفوقه . 


الا انه لا يكنفي يحسن ثنائك عليه» 
بل يريد ان تبالغ في ذلك » وان 
تكرر ما تقوله فيه امام الئاس » 
حتى يعترفوا جميم بفضله . وممنى 
ذلك كله ان الغرور هو الثيه والطيع 
بالباطل ؛ على حين ان العجب هو 
الزمو والكبرياء (ر : السياسة 
الوضعية لاوغو ست كومت ,00006 .م 
:698 .1 رع تددم عسوتبتامم ) 


العجز عن الكتابة ( أغرافيا ) 


في الفرنسة 
في الاتكليزية 


يطلق هذا الاصطلاح على فقدان/” 


المرء قدرته على الكتابة » ران كان 
ملم الاعضاء » غير مصاب بالشلل 

وقد سياه ( شاركو ) حيسة اليد 
( متمد هل عق عتتمؤوة ) . واذا 





لكريم 
4 


تسونةاو هوم 
1 مذ المجز قدرة الوسبقار على 
كتابة الاشارات الموب 
بالحبسة 


(: الطية )ل 





الموسيقية 


اه 





المجز عن الفعل ( أأبراكسيا ) 





يطلق هذا الاسطلاح على عجز 
المرء عن تنفيذ يعض الحركات القصدية 
بارادته » وان كان غير مصاب بشلل 
او خلل عصي » كعجزه عن غط 
ائفه » او عن استميال أدوات الطمام » 


او عسن رمسم اشارة الصليب © الغ . 


0 





العدالة في اللفة الاستقامة » وفي 
السريءة الاستقامة على طريق الحق » 
والبعد عنا هو محظور © ورجحان 
المقل على الموى. وفي اصطلاح 
الفقباء اجتناب الكبا 
الامترار على الصفائر * واستممال 
الصدق» واجتئاب التكذب »> وملازمة 
التقوى » والبعد عن الافمال الخسيسة . 

والعدالة مرادقة للعدل باعتباره 
مصدراً. وهو الاعتدال» والاستقامة » 





عدم 


المدالة 





مه 


عتعمممم 
دتعمموة 


وهذا المجز عن الفعل صور مختلفة» 
منها العجز عن تنفيذ الحركات » 
والمجز عن التصور والتنفيذ » والمجز 
عن النطقى اي الحبسة ( عتعصامة ) » 
والمجز عن الكتابة ( #تطصدعهة ) ٠‏ 








ععتاعبل 


عافدل 


هنانامدل 


والميل الى الح © وهو الآمر المتوسط 
بين طرفي الافراط والتفريط 
( تعريفات الجرجافي ) ٠‏ 

والعدالة عند الفلاسفة هي المبدأ 
المثالي »اوالطبيعي »اوالوضمي الذي يحده 
معنى الحق »ويوجب احتر امه وتطبيقه . 

فاذا كانت المدالة متملقة بالشيء 
المطابق للحتق دلت على المسا, 
والاستقامة » واذا كانت متملقة 
بالفاعل دلت على 





احمدى 


الفضائل الأصلية » وهي الحكمة » 
والشجاعة » والمفة > والمدالة . 
« وليست العدالة جزءاً من الفضيلة 
وانما هي الفضيلة كلبا » ( مسكويه » 
تهذيب الاخلاق ص ١١9‏ ) . 
وللعدالة باعتبارها فضيلة جانبان : 
احدها فردي © والآخر اجيافي . 
فاذا نظرت اليها من جائبها الفردي 
دلت على هيئة راسخة في اثنضى 
تصدر عنها الافمال المطابقة للحتى. 
وجوهرها الاعتدال » والترازن » 
والامتناع عن القبيح » والبمد عن 
الاخلال بالواجب . واذا نظرت 
اليها من جانبها الاجتاعي دلت ي* 
على احترام حقوق الآخرين * 
اعطاء كل ذي حق حقه 
وقد بين الفلاسفة ان اساسٌ” 
المدالة المساواة » وان مبدأها هو 
التوسط بين طرفي الافراط والتفريط . 
والعدالة عندهم عدالتان : عدالة 
المعاوضة (عنشه سمت عمتاعدال) » 
وعدالة التوزييع» ار القسمة 
( #«سطتعاطلة عمناسق ) . الأولى 
تتملق بتبادل المنافع بين الافراه 
على اساس الماراة » كا في عقوه 
البيع » والشراء » وسائر المعاملات . 
والثانية تتعلق بقسمة الأموال 


كل 





والكرامات على الافراد يحسب ما 
يستحقه كل 'واحد متهم 6 حيث 
يمكن القول : ان نسبة هذا الانسان 
إلى هذا المال كنسبة كل من كان 
في مثل مرتبته الى قسطه . ومعنى 
ذلك ان عدالة المماوضة تنظم علاقات 
الافراد بعضهم ببعض » على مين 
أن عدالة التوزيع تنظم علاقات 
الافراد بالدرلة . وفي كلا هذين 
النوعين من التنظم نسية » الا" ان 
نسبة عدالة المماوضة عددية» 

ونسبة عدالة التوزيع هندسية . 
والفرق بين العدالة وامحبة ان 
إلة توجب على المرء النقيه باحق » 


وعل. ماي ما له واعطاء ما ليزه » 


لصح ان ان المحبة توجب عليه ان 


بريد لعزأة اكثر مما يريد لنفه. 

والانسان لا يماج الى المدالة الا* 
اذا فاته شرف المحبة . « ولو كان 
الناس جميما متحابين لتناصفوا » 
وم بقع بينهم خلاف » ( مسكويه . 
م » ن ص +18 ). ولذلك قيل : 
أن واجبات المدالة أضيق من 
واجبات المحبة » لأن الاولى توجب 
على المرء الامتناع عن الشسر واجتناب 
الاعتداء على حقوق الآخرين » على 
حين ان الثانية توجب عليه الجود 





بنفه في سبيل غيره . واذا اعتيرنا 
المحية مبدءاً خلقيا عاما ملازما 
للذات الانانية » والمدالة قاعدة 
عملية موضوعية ضرورية لضبط 
علاقات الناس » لم يككن بين هاتين 
الفضيلتين تعارض . لان مبدأ المحبة 
يصبح في هذه الجالة اساس الأفمال 
المادلة » ولأن قاعدة المدالة يمكن 
ان تمتد" الى جميع الواجبات » حتى 
تشمل #ديد علاقات المحبة » ومحديد 





المدد أحد المفاهيم العقلية 
الااسية » وهو بهذا الاعتبار لا 
يحتاج الى التعريف © الا" ان بعض 
الملباه يعرفونه بقسيته الى غيره من 
المعاني القريبة منه »> فيقولون : 
العدد هوالكمية المؤتلفة منالوحدات» 





لأن من شرط كل فضيلة ان تكون 
ايجابية . 

والمدالةالاججاعية ( لدعم عمتاساقل) 
هي احترام حقوق اللجتمع والتقيد 
بالصائح العام » او هي احترام المقوق 
الطبيعية والوضمية التي يعقرف بها 
المجتمع لجمبع افراده» كتنظم العمل» 
ومنح العمال اجور متثاسبة مع 
كفايتهم » وتوفير الخدمات 
والتأمينات الاجتاعية التي يحق 
للافراد ان يحصلوا عليها في سبيل 
حفظ بقائهم » وتسير تقدمهم » 
وتحقيق سعادتهم ٠‏ 


لع مطصرهلة 


ععطصس 1 


ونام حم نالل 


الى الواحد . ويسمى بالكم المتقفصل 
( عسمةممعيتة فافهمبرك)» لأذكل 
واحد من أجزائه متقصل عن الآخر» 
دون اشتراك بينها » يخلاف الكم 
المتصل ‏ ( مسصتاهمم 6 مس9 ) 
وهو ما كان بين اجترائه حدة 


مشترك. 


وعم العدد هو الملم الريامي 
المح 2 ريتقم الى علم الكم 
المتقصل » كالحساب والجير » وعلسم 
الكم المتصل» كملم الهندسة وحساب 
اللانهايات . 

ونظرية الاعداد ( بعل عتعومط 
:»نادمه ) فرع من العلم الرياضي » 
وهي تبحث في اختلاف الخواصس 
المددية باختلاف الأعداد » خلافا 
للخواص المشتركة المسماة بالخواص 
الجبرية . 

والعدد اما سالب ( كتادهكة ) 
مثل ( - ق ) أو موجب (كتانهه) 
مثل (+ق) > ويسمّى مجموع 


الاعداد السالبة والموجبة بالاعداد 
الجبرية ( عسوعطغولة يععطده3) , 





يزعمون ان الأعداد المجردة مطابقة 
لصور الموجودات . والمده عندم 
اليس مجموعا حسابيا » وإنما هو مقدار 
يكن التعبير عنه بشكل هندسي 
يتضمن عدداً من النقاط مساويا لما 
فيه من الآحاد » فالتقطة واحد » 
والخط اثنان » والمثلك ثلائة» 
والمربع اريعة » ومككذا دواليك . 


ومن قبيل ذلك قول ( مالبرانش ) 
ان صور الاعداد قائمفة بالذات 
الالهية » وهو يسمسها بالاعداف 
الماد"ة ( ماهدعتاصمم وعمطسولة ). 
ج - أمسا الرياضيون فإنهم 
يفرقون بين المدد المجرد “ والعده 
العيني (أي المشتيص) » والمددالصحيح» 
والكر » والعدد المربع » والمده 
المنطق » والميدد الاصم » والمده 
الاولي » والمدد المعقد » والمدد التام » 
والمدد الخبالي » والمدد اللامتنامي > 
فالاعداد المجردة 
فاتدجاوطة. م#طصما2 ) هي المماني 
- 0 بذاتها على الكثرة » وهي 
علم الحساب ( كالواحد 


--5 


77 
ب والثلائة الخ » ) يخلاف 


"لالتعا العيئية او المشختصة 
( كاتعدهه ##مطتصدل8 ) المضافة الى 
ما بمدها كقولنا: ثلاثة كتب » 
وعشيرة دنائير الخ . 

والمدد الصحيح 
»له عمطسهة ) هو الذي 
يتألف من اضافة الواحد الى نفسه 
على التوالي » وتسمى الاعداه 


؟ - 


الصحيحة بالاعداد الطبيعيسة 
( تمتتهم معطصهة ) 6 زهي 
تالف كا بلي . 


531 


1١ اي‎ ١ 
5 لبدلا‎ 
ل انا‎ (+١ +١ 


ودر + رجام ولخ 
وتتقسم هذه الاعداد الصحيحة 
الى اصلية ( لهمنك»ة© ) وترتيبية 
( امستفي9 ) . اما الاصلية فبي 
الني تتسل في عد المجموع دون 
النظر الى ترتيب أجزائه » واما 
الترتيبية فبي التي شير الى مرتبة 
كل جزء من المجموع » كمرتبة 
الاحاد » ومرتبة العشرات * ومرتبة 
المثات . الخ . 
+ - اما١الكسر‏ او المقكير 
الكسري زءمتهصمهناعد سولق ) 41 / 
فيتألف من عددين لصَيطكا 


صورة » والآخر 2 





من “المدد الصحيح » لآن هذا الاخير 
ليس سوى كسير مخرجه واحد » 
ويسمى الكسر الذي مخرجه عشرة 
او احدى قوى المشيرة بالكسر بر 
الشري + 

- واما العدد المربع 
رعصده #بطسولة ) فيو المشروب 
في تفسه 4 بحلاف العده التطبح 
المضروب في غيره . 
المربع في جذره يسى مكما » 


ومضروب 


يل 


يعوب 


ومضروب السطع في أحد جزئيه » 
او في عدد آخر يسمى هتما .+ 

وه واذا كان للمدد الصحيح 
جذر سمي بالمنطق (امسدمةه) 
واذا لم يكن له جذر سكي بالأصم 
) اعمددقج12 ) > وكل عدد ليس 
بينه وبين الواحسد قياس مشقرك » 
فبو عدد أصم . 

و د واسها الفية: الافئيز 
) #طسهتع معاهة)ة ).اقيق العدد 
الذي لا ينقسم الا" على تفسه وعق 
الواحد . 

نا ب وامنا المدد المعقيد 
عع امسه0 ععطصماة) قير اللؤلف 
من عدة اعداد لا تدخل في التعداد 
المشري > كقولنا : ثلاث ساعات 
يوعشرون دقيقة » وخمس عشسرة 
ثانية زه]ء .25 خ) او هو 
المؤلف من جزئين احدهها حقيقي 
والآخر خيالي ٠‏ 

م واما المدد التام ( :طسول 
#تندم ) قبسو العدد المساري 
لمجموع اجزائه المفردة » مثال ذ 
(؟ در بم بع )»فاذازاد 
بجموع اجزائه على جملته سمي 
بالعدد الزائد مثل اثني عشر فان 
مجموع اجزائها المفردة اسئة عشسر 











أي لحب ربع يبوحون 
واذا نقص مجموع اجزائه عن 'جملته » 
سمي بالعدم الناقص > مثل 
مجموع اجزاما المفردة ثمانية أي 
لقع وو صسنمع 
واما العده الخيالي 
( اممتهمسز #طسواة ) ١‏ قبو 
القبمة التي تعطى ل (ه ) في الجملة 
(ب + جه) عندسا يكون 
ه' - - .١‏ وهذا يجمل للجملة 
(ه- مأ - ١‏ ) معنى خاصا يسوقنا 
. الى قضايا جديدة » وفعادلات جديدة 
تصبح الاعداد الحقيقية معها حمالات 
.خاصة من الاعداد الخيالية . ذلك 
لأن الجملة ب + ب ه) تكون 
مساوية ل (ب) عندما يكون 
(ج) مساويا لصفر . 

٠‏ - والمده اللامتناهي 
( تمقماءءطصه2 ) خلاف العدد 
المتناهي ( نمق عمطسم8 ) زاراء 
المتناهي واللامتناهي ) . 





هاس 


د - والمددان المتحابان 
( #اطفلسة ومتطصوخ ) هما 
المددان اللذان يكون كل منهما 
مساويا لمجموع اجزاء الآخر » او 
« اللذان اذا جمعت اجزاء كل واحد 
منها تساوى مجموعاهما » ( مقاتيح 
الملوم الخوارزمي “ص ٠١5‏ ) . 
ه - وقانون الاعداد الكبرى 
( #تطصمم عقصممع يعل نم5 ) 
الذي اشار اليه الرياضي بواسون 
( #متعنهم ) هو القول : ان تتكرار 
أكبر عدد من الحالات المتشابهة 
الطبائع » الخاضمة لأسباب متغيرة» 
يكدكفب لنا عن وجود علاقات 
“ثآبتة يها » يحيث يمككن القول ان 


| كلاه الحالات المنكررة » كلما كانت 
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“(25هبر*# “كان الفرق النبي بين 
افرادها اقل » والتنبق بنتانجها أدق . 
وقانون الاعداد الكبرى اساس 
حساب الاحتالات ( 5ع ادماد0ن. 
كللتطمطميم ), 











)١( السم‎ 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


و 


٠‏ - العدم ضد الوجود » وهو 
مطلق او اضاتي » فالمدم المطلق 
هو الذي لا يضاف الى ثيه » 
والمدم الاضاني» او المقيد» هو المضاف 
الى ثيء » كقولا: عدم الأمن» 
وعدم الاستقرار » وعدم التأثى . 


قال ابن سينا: « البالغ في 
النقص غابته » فهو لتب ال مق 
العدم © قبالحري ان يطل ٠اعلية‏ 
ممنى العدم المطلق » ( الابشارالك م 
وو - 7٠١‏ ) وقال ايض ار 





الاطلاق » ولا معدومة على الاطلاق» 
بل هو ارتفاع الذات الوجودية 
بالقرة » ( النجاة * 154 )2 والاول 
ان يسمى العدم المضاف الى الشيء 
يفقد الثيءه أو غياب الشيء » او 

م والعدم اما ان يكون 
سابقاً » وهو المتقدم على وجود 
الممكن » واما ان يكون لاحقا 
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مغل 
عماءط هماة 


قد ممكلل 


وهو الذي يكون يمد وجوده. 
قال ابن سينا : « واعلم ان الفاعل 
الذي يفيد الشيء وجوداً بعد عدمه 
يكون لفموله امران : 
سيت » ووجود في الحال » ( النجاة » 
بوس) » ولكن المدم المحض لا 
يوصف يكونه قدي » ولا حادتا » 
ولا شاهداً » ولاغائبا ( كليات الي 
البقاء ) ٠,‏ 

م - قال ( برغسون ) في 
كتاب التطور المبدع ( دمن)نامظ 


عدم قد 


جود رعمتسهف ع9 ) ان ممنى العدم 


المطلق معنى متبافت » وهو بهدم 
نفه بنفه » لأنه اذا كانه حذف 
الشيء يوجب استبدال غيره به » 
وكان لا يمكن تصور غياب الشيء 
الا اذا أمكن تصور حضور شيء 
كغر في مكانه » وكات معنى الحذف 
هو الابدال » فإن" فكرة حذف كل 
شيء ليست سوى فكرة متناقضة 
كفكرة الدائرة المربعة . ان تصور 


عدم الشيء أغنى من تصور وجوده » 
لأنه يتضمن فكرة الوجود > وفكرة 
ارتفاع الوجود مما 

؛ - ومعتى العدم عند ( هيجل ) 
مساو, لمعنى الوجود » اما عند 
الفلاسفة الوجوديين فان الملاقة 
بين هذين المعنيين مختلفة . مشال 
ذلك قول (ياسبر): إن العدم 
عنوان الوجود » وقول ( هيدجر ) : 
ان العدم يتجنّى على هيئة حضور 
تارة » وعلى هيئة غياب اخرى . 
وقول ( سارتر ) : ان العدم متأخر 
عن الوجود » وهو يتبعه دانا . 

ه - والعدم عند (كانت) 
عدة معان : (1) فبو يطلق 
على كل تصور اجوف ليس لم 











الس فقدان الشيء ما تقتضيه 


طبيعته من الكالات الثابتة لنوعه 
وطبيعته » وهو عدم إضاقي لا عدم 


رجود للعدم بذاته . 
ل . 


١‏ “نت الذي يتصور عدم 


( ب ) ويطلق على غياب احدى 
الكيفيات المحددة كالبرودة والظل» 
الخ . ( ج ) ويطلق على صورة 
الحدس التي ليس لها جوهر يسمح 
بتمثل هذه الصورة » كالمكان والزمان 
( د ) ويطلق على كل تصور متناقض 
كالدائرة المربعة . 

- وقد بين ( سارتر ) اخيراً 
في كتاب الوجوده والعدم ( © عماغ”.1 
ان القيوم العدم 
صفة مصطنعة » لأنه لا معنى له 
الا من جهة ما هو نفي ثيء» 
او فقدان شيء» وممتى ذلك انه 
اها الرجوة 
الأشياء » 
1 يجيه الى العالم الا 


58 بأصدفم ع1 ) 





صمة وعلط 
يننا 
لانتيررذا 
مطلق . ويطلق عند المنطقيي على 


وقوع النسبة بين محمول وموضوع 
ليس من تأنه أن يكون له ذلك 


المحمول » ولا ان يؤدي انتفاؤه 
عنه إلى نقص في ماهيته كقولنا : 
ليس زيد جالسا . 

والعدمي (06ة»ة,2 ) هر 
المنسوب الى العدم » ويطلق على 
كل حد يدل على فقدان الشيء 
لأحدى الصفات الني تقتضيها طبيعته 
كالعمى للانسان . وكل شيء مصيره 
الى الزوال كالساء المظلة » والارض » 
والمال » والجاء » والملك 4 فبو 






وهو مشتق مَنَ 
العدمية ثلاثة اقسام : فلسفية » 
وأخلاقية » وسياسية . 
٠‏ - اما العدمية الفلسفية 
( عسوتطمممماتطم عسنانطيح ) 
فبي مطلقة أو نقدية. الاو 
تتميز بإنكار وجود كل شيء » 
والثانية تنميز بإنكار قدرة العقل 
على الوسول الى الحقيقة . هي في 
كلا الحالين مرادفة للريبية 
عسطلمم8 )ل 
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عدمي . 

والقضية العدمية ( دهثاثوومه8 
ع«اموام ) دهي التي بحمونما 
أخس” التقابلين هذا يحسب المشبور 
كقولك :. زيد جائر » او الواء 
مظلم .اما في التحقيق فبي التي 
محمولا دال على عدم شيء من 
ثأنه ان يكون للشيء او لنوعه 
او لجئسه . » ( ابن سينا » النجاة » 


ص 6؟). 


عمعتلتطتلط 


ممناتطتا1 


انيشي_لثطذلا ) وممناه لا شيء 


+ - وأما العدمية الأخلاقية 
( لدعمد عصونائطة ) فبي مذهب 
نظري او نزعة فكرية » فاذا كانت 
مذهبا نظريا دلت على إنكار القم 
الاخلاقية وابطال مراتها. واذا 
كانت نرعة فكرية » دلت على 
خلو العقل من تصور هذه القيم . 

م وأما العدمية السياسية 
( عسوفنامم عسعتاتطةة ) فهي 
اسطلاح سياسي استعمله للمرة 


الادلى (تورجنيف ) في روايته القانونية المفروضة على الأفراد . 





المسماة : الآباء والابناء سنة 9جمؤ . الك ان أنصار هذا المذهب اخذوا 
ويطلق على المذهب السيامي بعد عام ١4908‏ يمبذون الارهاب 
والاجتاعي الذي اعتنقه عدد كبير والاغتيال السياسي » ويعملون على 
من الثورويين الروس :بل سقوط هدم الأوضاع السياسية والاجتاعية 
الحكومة القيصرية عام 1919 » الفاسدة دون التفكير في الانظمة 
وقرام هذا المذهب انتقاد الاوضاع التي يحب ان تحل محلها . والعدمية 
السياسية والاجتاعية » والامتناع السساسية مرادفة للفوضوية 
عن الاعتراف شرعية القبسود ( عسفتطععددة ) زر : الفوفى ) . 


العدوان 
في الفرنسية ومتكم روم 
الانكل.زية +« 
في الاتكليزية كرود 
المدوان الظلم » وتجاوز الحد. 





أه غيره او ايذاء ما يمل 








وهو صفة من يعدو على غير يدك يحليصم الأشياء . 
وغريزة المدوان او المدوانية والعدوائية مصحوية بالطموج » 
(غات« لعو ) غط من اللوك وحب السيطرة » والميل الى تسخير 
يتميز بروح الاعتداء » والاقسدام كل شيء في سبل الاهداف الخاصة » 
على المخاطر بدلاً من اجتنايها . ويعتبر السلوك المدواني تعويضاً من 
ويطلق لفظ العدوائية ايض على الحرمان الذي يشعر به الممتدي » 
ميل الانسان الى الاعبال العنيقة » أو حتى لقد زعم (فرويد) ان هذا 
أو على ميله الى انتهاز كل فرصة السلوك المدواني غريزة تخريب 
لاثبات ذاته » أو على تعصبه للمبادىء رتهدم » الا" ان عددا من علياء 
والعقائد التي يؤومن بها تعصيا النفس المعاصرين يجملون المدوات 





شديداً » او على ميله الى ان مظب رمن مظاهر ارادة الحباةالفردية. 
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العدوى 


قي الفرلسية 
في الانكنيزية 


المدوى اتتقال الداء من المريض 
الى الصحبح » وهي إما جسمية » 
واما عقلية . 

وللمدوى العقلية ( «متوهنده7 
علقندعم ) ممثيان احده) عام 
والآخر خاص . 

فالمدوى العقلية بالممنى العام 
هي انتقال الاحوال النفسيه من 
شخص الى آخر من غير ان يككون 
احدها مريداً لهذا الانتقال » كمدبوق 


الضحك » والتثاؤب » والسعالا اليد / / 
ويمكن تفير هذا الاشترافةفي<-- 





» عرض الشيء ظهر » وبدا‎ -١ 
ول يدم. والعرب يطلقرن لفظ‎ 
المرض على عدة معان . قهو يدل‎ 
على الامر الذي يعرض المرء‎ )1( 


دمتهه مم0 
دمته ماده 


الأحوال النفسية بإرجاعه الى ظاهرة 
التقليد العامة . 

والعدوى العقلية بالمعنى الخاص 
هي انتقال الاضطراب النفسي من 
المريض الى السليم . 

والفرق بين هذين النوعين من 
المدوى ان الارلى تشمل اتتقال 
جسيع الاحوال النفسية مرضية 
كانت او غير مرضية » على حين 
ان الثانية لا تشمل الا انتقسال 
الأحوال المرضية . 





+معلاععم 
عمعلععم 
كصع لم40 
من حيث لم يحتسبه 4 (ب) أو 
على ما ا ولا يدم » رج)أد 
على ما يتصل بغيره ويقوم به ( د ) أو 
على ما يكثر ويقل من متاع الانيا . 





فكأن المتكلمين والفلاسفة استنبطوا 
معئى العرض من احد هذه المعاني 
فدلوا به على ما لا يقوم بذاته » 
وهو الحال” في موضوع . 

؟ - قال ابن سينا : ديقال 
عرض لكل موجود في موضوع » 
( رسالة الحدود ) » وقال ايض : كل 
ذات لم يكن في موضوع فهو جوهر » 
وكل ذات قوامها في موضوع فهي 
عرض (النجاة » وو#) . 

وقال الغزالي: «العرض امم مشترك: 

1 - فيقال عرض لكل موجود 
في حل . 

ب - ويقال عرض لكل موجود ا 
في موضوع أ 
ج - ويقال عرض للمعني -- 
الكلي المفرد المحمول على كتيزين” 
حملا غير مقوم . 

ه - ويقال عرض لكل معتى 
موجود للشيء خارج عن طبعه . 

ه - ويقال عرض لكل ممنى 
يحمل على الثيء لأجل وجودء في 
آتغر يفارقه . 

و - ويقال عرض لكل معنى 
وجوده في اول الأمر لا يكون. 

(ر :. معيار العلم » طبعة مصر 
وخر هي ص 4و ). 
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وقال الخوارزمي: « العرض هو ما 
ينمز به النيء عن الشيء لافي ذاته » 
كالبياض » والسواد » والحرارة » 
والبدودة وغير ذلك » ( مفاتيح 
الملرم » هم ) . 

+ - وفي وسعنا ان نرجع 
هذه المعاني كلها الى الممنبين 
التالبين : 

1 - المرض ضد الجوهر » لآن 
الجوهر هو ما يقوم بذاته ولا يفتقر 
الى غيره ليقوم به ٠‏ على حين ان 
العرض هو الذي يفتقر الى غيره 
لبقوم به © فالجسم جوهر يقوم 


8 اما اللون فهو عرض“ لأنه 





ملام له الا بالجسم . وكل ما 
:رض في الجوهر من لون » وطعم » 
فذق اولمس »> وغيره » فهو عرض 
لامتحالة قيامه بذاته . 

ب - العرض ضهد الماهية » 
وهو دا لا يدخل في تقوم طبيعة 
الشيء او تقوم ذاته > كالقيام والقعود 
للانسان » فها لا يدخلان في تقوم 
ماهيته . 

4 - على ان الفلاسفة يقسمون 
العرض الى لازم ومفارق . قالعرض 
اللازم ( عاطدتدوفممة عمعلاممة ) 
هو ما يمتنع انفكاكه عن الماهية » 


كالكاتب بالقوة بالنسة الى الانسان . لكل واحد من النوع او للبعض» 








والعرض المقارق ( حدم/ غمعلععم لمتقعهلا). 
عاطم ) هو ما لا يتنم اتفكاكه هم - وقولنا بالمرض 
عن الشيء » وهو اما سريع الزوال ( غدعفؤنومة عوط ) ضد قولنا بالذات 
كحمرة الخجل »© وصفرة الوجل » ويطلق على كل ما يطرأ على الموجود » 
واما بطيء الزوال كالشيب والشباب. لا من ناحية ذاته » بل من ناحية 
( تعريفات الجرجافي ) . الظروف المستقلة عن طبيعته . 
ومنهم من يجمل الاعراض واقسام العرض عتد 
: قار الذات > وهو الذي الفلاسفة المثائين تسمة » وهي الكم 
تجتمم ا في الوجود كالبياض ( 6 #صدب9 )2 والككيف (4»تلمبي©) 
والواد وغيره » وغير قار الذات » والأبن (دعننآ) والوضع (دمنااوه!) » 
وهو الذي لا تحتمسم اجزاؤه في والملك ( دمنوووووط ) > والاضافة 
الوجود كالحركة والسككون . ( ممتنهاعظ ) “ ومتى ( ومصمع" ) » 
- والعرضي (اعسعولعة )بر والفمل ( ممنيعة ) »> والاتفمال 


هو المنوب الى العرض © وهو دعيج م ل دمنوعدط ) » وتسمى هذه الاقسام 


الجومري ( اءنامةءطن5 ) والنااحح بالاجناس المالية او المقولات 


( لمع )© والموريك ري لعام هادم ) . 
موي81 ) . ٠‏ - ويطلق المرض في علم 
ب - والعرض العام ( 6م4606 الطب على ما يحسّة المريض هن 
ستاستصرهت ) هو الكلي المقول على الظواهر الدالة على المرض > وجمعه 
أفراد عقبقة واحدة وغيرها قولاً اعراض . 
عرضيا. قال ابن سينا : «واما دس وسفطة المرض 
العرض العام فهو كل كلي مفرد عرضي (عمعللعة"! عل عسعتطمه5 ) هي 
اي غير ذاتي يشترك في معناء انواع استنتاج الكبي من الجزئي » أو 
كثيرون كالبياض لثلج » وغيره الذاتي من العرضي ( ر : السفسطة ) ٠‏ 
رالنجاة» ص )١١‏ قال: دولا فائدة : من الفلاسفة من ينتكر 
تبال بأن يكون ملازما او مفارقا وجوه الأعراض » ويزعم ان العالم 


كله جواهر » ومنهم من يكبت وجود يقول ان المرض لا 





العرض ويزعم انه لا يقوم بنفسه . ومتهم من جوز بقاءه . 
ومنهم من يجوز قيام العرض بالعرض» د : الجوهر . الذات » الماهية» 
ومنهم من لا يجوزه 2 ومنهم من المقولات ) . 
العرف 
في الفرنسية 3 
في الاتكليزية مم اونا 
العرف ما استقرت النفوس القدماء يفرقون بينها بقوهم : ان 
عليه بشهادة العقول » وتلقته الطبائع استعبال العادة في الأفعال » والمرف 
بالقبول ( تعريفات الجرجاني ) » في الاقوال . اما المحدثون من 
وهو قسمان عرف عام ©» وعرف الفلامفة الغربيين قيفرقون بينهها 


خاص. أما العرف العام » فهو “يقر لهم أن العرف خارجي > 
مجموع العوائد والتقاليد العامة * البادة داخلية وخارجية مما 
اللنتشرة في المجتمع » واما المرق سح ولذلك قال بعضهم : العرف لا يقبت 
الخاص » فهو مجموع ما يتعوده الفر كبآثثالاسجالكتكرار » على مين ان العادة 
من أماط السلوك ٠‏ . قد تلبت عرثة + 

والعرف مرادف للمادة الا ان زر : المادة ) , 
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في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
العرفان هو العلم بأسرار الحقائق 
الدينية:ء وهو أرقى من العلم الذي 
يحصل لعامة المؤمنين» او لأهل 
الظاهر من رجال الدين. 
والعرفاني (عدوفدهه6) هو الذي 
لا يقنع بظاهر الحقيقة الدينية بل 
يغوص على باطنها لمعرفة اسرارهاء 








(*) والمصريون 
(5) وانصار الافلاطونية الحدب 
اخذوا بنظرية الدوفيق بين العقائد 
المختلفة. 

ويطلق اسم العرفانية او الغنوصية 
(#تملءتوهه6) على ال مذهب الذي 
اتعشر في القرنين الشاني والشالث 
للميلاد؛ وامتد بطريق الاقلاطونية 
الحديثة الى فلاسفة الاسلام. 
وخلاضته ان العقل البشري قادر 
على معرفة الحقائق الالهية» 


العرفان 
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6 
وتعمم 


كنومم0 


وان الحقيقة واحدة» وان اختلف 
تعليمهاء وان الموجودات فاضت عن 
الواحد» ولها مراتب مختلفة» اعلاها 
مرتبة العقول المفارقة» وادناها مرتبة 
المادة التي هي مقر الشر والعدم؛ اما 
النفس التي هبطت الى هذا العالم فانه 
لا خلاص لهاالا با معرفة. بل 
الخلاص بالمعرفة افضل من الخلاص 


/ بالابمان والاعمال الصالحة. ومع ان 


بعض العرفائيين يقولون بالاثنينية 


برج وعييجون تعليمهم بشيء من الوهم 


والخيال» فان العرفانية المسيحية 
تقول : إن الخلاص لا يتم الا بطريق 
الحكمة:؛ وللناس في نظرها ثلاث 
مراتب : اولاها مسرتبة العارفين 
وخلاصهم بالحكمة» وثانيتها مرتبة 
المؤمنين وخلاصهم بالايمان» وثالئتها 
مرتبة الجهالء وهم هالكون لا 
محالة. وكل مذهب يزعم انه 
يستطيع تفسير حقائق الوجود تفسيرآ 
عقلانيك فهو مذهب عرفاني» 


بك 


وضده المذهب اللاعرقفاتي 
(صكاءناوممعة)ء وهو القول ان العقل 
البشري عاجز عن معزفة الحقيقة» او 
معرفة المطلق. واللاعرفانية قريبة من 
الاو ادريةء وهم «الذين يتكرون العلم 
بثبوت شيء ولا ثبوته» ويزعمون أنه 
شاك وشاك في انه شاك وهلم جر 
(تعريفات الجرجاني). 

ويطلق علمالعرفان 
©01اه60056) على نظرية المعرفة 
(#ءممعتمممم .هل عل عترمغضم 


في الفرة دب 
في الاتكليزية,.- 





في اللاتينية 


عزم على الأمر اراد فعله. فالعزم 
اذن مرحلة من مراحل الفعل الارادي 
التام» وهو النهاية الطبيعية للتفكير 
في الاسباب الداعية الى الفعل. 
فاذا فكرت في هذه الاسباب 
تفكيرا ناقصا أو اندفعت الى 
الفعل تلقائيآ بلا روية وفكرء أو 
اتخذت قسراراً دون اعمال الروية 


ويرادفه الاستمولوجيا (6اوامع 
©:8ها0) وهي قلسفة العلوم. 
والفرق بين الاصطلاحين ان الاول 
يدل على البحث في منشأً 
المعرفة» وطبيعتهاء وقيمتهاء 
وحدودهاء بحثا نظرياً محضاً على 
حين أن الشاني يطلق على البحث 
في موضوعات العلومء وطرقهاء 
وقوانينهاء ومبادئها بحثآ انتقادي 
وتحليلياً: مبنياً على الواقع والتجربة. 
( ر: (الايستمولوجيا ). 
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110 
فزي 


متواعوم 


فيه اممالتعبك او تجعلك او 
لغوبك؛ او لترددك او رغيتك في 
الخروج من الشك. لم تكن ذا عزم 
ومعنى ذلك كله ان لفظ العزم لا 
يستعمل الا في المواطن التي 
يكون فيها الفعل مسبوقاآ بالروية 
والفكر. 

وقد قيل : #العزم جزم الارادة 


اي اليل بعد الترده الحاصل من 
الدواعي المختلقة المنبعثة من الآراء 
المقلية والشهوات والفزعات النفسانية» 
قاذا م يترجح احد الطرقين حصل 
التحبّر » وان ترجح حصل المزم » 
النقسانية » 
( كشاف اصطلاحات الفنون ) . 

في اللغة هي الارادة 
قال اث تعالى : ول نجد 
له عزما» أي لم يكن له قصد 
موكد في الفمل با أمر به 
( تعريفات الجرجاني ) . وذو المزم 








إلمشق 


هو الرجل الذي يقرن النظر بالممل» 
فاذا فكر في امر لم يقنع بادامة 
التفكير فيه بل قرت تفكيره 
بالاقدام على الفمل » واذا اتخذ 
قرارا لم ببدله الث لاسباب وجيهة ٠‏ 
وأولو العزم من الرسلم الذين عزموا 
على امر الله فيا عبد اليهم © أو ثم 
اصحاب الشرائع »> اجتهدوا في 
تأسيسها » وتقريرها ه وصبروا على 
تحمل مشاتها » ومماداة الطاعنين 
فيها ( كليات الي البقاء ) . 
زر : الارادة 


ا م فب 200097 ( 


المشق افراط المحبة 4 .وله في 
اصطلاح المكياء معنيان : 

الاول هو العشق الغرؤي » 
او الجذب الطييمي المحرك لجميع 
الموجودات . فان في كل واحد منها 
عشقا غريزيا لكياله 2 كمشق 
الاجسام الكياوية بعضها لبعض » 
او عشت الحيوان الغذاء » او عش 
الفتيات للوجوه الحسان. قال ابن 
مينا: 
بطباعه يمشقه 


دمن ادرك غير فانه 


وكل واحد من 
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الموجودات يعثق الخير المطلق عشقا 
عَريْريا » ( رسالة المثق ) . 
والثاني هو العشق الانهي ار 
المحبة الخالصة التي يدعو اليها الصوفية 
ويدفونها بقولهم : ان الجوهر الالحي 
في الانسان اذا صفا من كدورة 
المادكة اشتاق الى شببيه » ورأى 
مين عقله الخير الأرل المحص 
فأسرع اليه »6 وحيائذ يفيض عليه 
نور ذلك الخير فيتحد به » ويشمر 
بلذة لا تشبهها لذة . وهذه المرتبة 


اعلى مراتب الوصول. وهي لا تقبل 
الزيادة والتققصان؛ فيها ينكر العارف 
معروفه» والعاشق معشوقه: فلا يبقى 
هناك عارف ولا معروف. ولا عاشق 
ولا معشوق» بل عشق واحد مطلق 
هوالنات الح قالذي 


العشيرة هي الصورة البدائية 
للاجتماع الانساني؛ وتتميز باتتماء 
أفرادها الى طوطم واحد؛ واشترا 
في ملكية واحدة» 20 


الثأرمن خصومهم» وتأليفهم كتلي 


حربية واحدة. 
والعشيرة أضيق من القبيلة لأن 
عشيرة الرجل بنو أبيه الأقربون على 














لا يدخل تحت رسم ولا اسم ولا 
نعت ولا وصف. 


وعشق الذات هو الافراط في حب 





الذات» ويسمى بالثرج 
((عصدنوو عه - ر : هذا للفظ. 


مداه 
مدا 
الى أب مشهور بأمر زائد فهو 


شعب كعدنان» ودونه القبيلة وهي ما 
#انقيسمت فيها انساب الشعب كربيعة 





ثم العمارة ؛ وهي ما اتقسمت 


يد 
0 القبيلة كقريش وكنانة» ثم 


التبطناؤهي ما انقسمت فيها أنساب 
العمارة كبني عبد مناف ويني 
مخزوم؛ ثم الفخذ. وهي ما 
انقسمت ني انساب البطن كبني 
هاشم ويني امية» ثم العشسيرة » 
وهي ما القنسمت فيها اداب 
الفسخذ كبني العياس وبني ابي 
طالب. الحي يصدق على الكل». 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
يطلق لفظ العصاب على الخلل 
العقلي النائيء عن الاضطرابات 
النفسية الوظيفية . كالأفكار الثابتة 
أو المتسلّطة » والخاوف » 
والشكوك » والوساوس »> وفقدان 
الذاكرة » والحذر » واضطراب 
الكلام » أو اضطراب الغريزة . 
وليس لمذا العصاب عند العلماء 
المعاصرين سبب عضوي محدد 2 وان 
كان متصلا يميأة المريض النقاسية 
والاجتاعية © وهو مصحويل 


شديد » وبخلل في التوازات, د لمق عر 1 


إلا" انه لا يغير شحصية المي 7 


ولا يفقده هويته ووحدته . 







المساب 





عن صراع داخلي بين 
نازع النفية الختلفة 6 وبين 
بعضهم الآخر أنه ينثأ عن اضطراب 
في تطور الوظائف © أو عن توقف في 
تطورها ( نيمآ 
.ه26 ) ويطلق اصطلاح عصاب 
الحصر ( عدتتمومة ل عدمم6لة ) 


عند ( فرويد) على شمور المرم 


صمل عملم 


بالضيق النفاني المحض الذي ليس 


له كما للخوف سبب واضح او موضوع 
مبين. وهو وإن كان مصحويا 


بالموف الا أن" خطورة المشاوف 


التي يولدها خطورة ثانوية . 


العضلي ( الحس ) 


يبه 
في الانكليزية 
الحس العضلى عند علماء النفس 
هو الحس الذي تنسب اليه الاحساسات 
الحركية ( معدونء4طوءهة»1 )امطابقة 


ع« ثةأتعقدم قمعق 


عووع5 عداأتءكند ,كمعد علءدتكة 





عنالحس المقصلىي (©«ندادعتاعة وصع8) 


النائيء عن نهايات الاعصاب الخاصة 


(د : الحركي » المفصلي ) . 


العضو 


المتصلة بحركات المفاصل او أوضاعها . 
في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


العضو جزه من الجسم الحي 
كالقلب » والدماغ » وانمدة » 
والكبد الخ .. ولكل عضو من 
أعضاء الجسم وظيفة معينة يقوم 
بها » تقول : اعضاء الحس » واعضاي* 
الحركة » ويرادفه لفظ الجبازاء سح 


وهو قسم من جسم الانسان يعمل -- وعضو 


الغاية معينة كجهاز التنفس » وستهارد: 





عمموره 
هموي 
مسسممورن 


الحفم > وكل جباز يؤدي عملا فبو 
تي 07 

*ويطلق لفظ المضو أيضا على 
الشخص المثترك في هيئة*او 
يبمرشركة » او جماعة » ونحو ذلك » 
/ول: عضو المجمع الملمي » 
المجلس البلدي الخ ... 


العسوي 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
العضوي هو المنسوب الى العضو » 
ويطلق على كل ثشيء مركب من 
أجزاء ذات وظائف متميزة ومتناسقة » 


تقول : الكل العضوي * أي الكل 


يف 


عدوتسمور0 
عتسميين 
المنظم أو المعضّى > وتقول ايضا : 
الوظائف العضوية © والكيمياء 
المضوية . 
والعضوي مقابل الميكانيككي » 


ويطلق على كل و نائيء عن تأثير 
قوة مركزية داخلية تعمل لغاية 
ممينة » فإذا كان تو الجسم نائنا 
عن اجتاع الاسباب للداخلية 
والخارجية القاعلة » وم تكن هذه 
الاسباب خاضمة لقوة مركزينة 
توجهها الى غابة معينة » لم يكن 
ذلك النمو عضوياً . 

ويطلق العضوي على كل مبدأ 
ينظم كلا مؤلفاً من عدة اجزاء 
متباينة » او على ما يدخل في هذا 
التنظم او ينثا عنه » كالقانون 
الاسامي الذي ينظم احدى الوم 
فهر انون عضوي . 


وقد يطلق العضري 





ا 


وهو بهذا المعنى مقابل للمعضى 
رمتعدو0 ). 

والعضوي هو المتعلق يالبدن » 
وهو مقابل النفمي او العقلي . 


2 


كا 
تنتجه الأجسام . الحبة عنَللوو سلا 
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والكائن المضوي (عستمدم © ). 
هو الكائن الحي . 

والمذهب المضري (عسمتتصده9©) 
ضد المذهب الحبوي ( #صمنتلطذل؟ ) » 
وهو القول إن الحياة تنش عسن 
التنظم والتسَئْضية » أي عن تكون 
الأعضاء واتصافها يبعض الصفات 
الحبوية الخاصة . ذلك هو الممنى 
الذي أخذ به ( سيسه - يعونه8 ) 
في قوله : ان لبعض الأجسام خواصض 
على الخواص القيزيائية 
والكياوية » رهي اتصافها بالتقلص » 
والتييج » والاحساس » وأن الحياة 
اتنثا عن تكون الاعضاء المتصفة بهذ 
الصفات . 

والمذهب العضوي في علم 
الاجتاع هو القول: ان المجتمع 
كائن حي © وان علم الاجتاع قسم 
من علم الحياة . 


زائدة 





العظمة صفة العظم > وهي مادية 
أو معنوية . أما المادية فبي ما 
غلظ او ضخم من الأجسام . 
ويرادفها المظم » تقول : عظم 
الجبل » وعظم البحر . واما المنوية 
فبي الكبرياء » والجبروت » والزهر 
تقول : عظمة الملك » وعظمة الفكرء 
وحب العظمة . 

والمظّم في الرياضيات يسمّى 


مقدارا » هو كل ما يزيد وبنقص».: 


ويرادفه الكم » ومو متصل او 
متفصل . (ر : القدذار ) . 

والفرق بين العظمة والجلال أن 
المظمة تستعمل في الأجسام وغيرها» 
على حين أن الجلال لا يستممل الا" 
في غير الأجسام . 

وعظمّة' الله وجوبه الذاتي » 
اي استقلاله » واستغناوه عن غيره » 


أما كبرياؤه فهي ألوهيته ©» اي 
استغناؤه عما سواء » واحتياج ما 
سواه اليه , 


عنم هميق 
5عماةء 6 
ته 
والمظم نقيض الحقير » كا ان 
الكبير نقيض الصغير . وقد يكون 
1 كبيراً ولا يكون عظيما » 
أو يكون صغيرا ولا نكون حقيراً» 
لأن المظيم مو العظيم بصفاته 


الممنوية » لا بصفاته المادية . 





الجبل ومو .فتصل الأنجزاء ينعت 
بالمظيم » ولا ينعت بالكثير » وأن 
المال وهو منفصل الأجزاء ينمت 
بالنظيم والكثير مما . 

وكيا يتنبل النظيم. في جهن 
فكذلك يستسل في الشر » تقول: 
ان الله ذو فضل عظيم » وان 
اشرك لظلم عظيم . 

والأعظام عند الرياضيين أقسام 
الكم التصل كلقطة © والمطح > 


والجسم والمكان » والزمان . واذا المادى > وا. © تدقع اصاء 
يي نوي 


نسبت بعضها إلى بعض قيل لما ال أيالنة في طمروحة ومطاماة 

مقادير . حتى يتوهم انه ملك » او ني » 
- وجنون العظمة ( 6ع عنام او اله » او انه اعظم الناس ثروة 

عتممدملدع864 ,نع لصومع ) حالة وقوة » او اعلاهم مرتبة . 


انفسية ثاذة مصحوبة بفقدان الجيد 


العفثة 
في الفرنسية معمم فص 1 
في الاتكليزية ععصدى مس1" 
في اللاتينية دنامء ع مس1 

« العفة هيئة للقوة الشبواتيةة” بيروت 1439 > ) فالمفيف اذن من 





متوسطة بين الفجور الذي هو اأرايله يباشر الأمور على وفق الشسريعة » 
هذه القوة » والخمود الذي َم والمروءة » والمقل . 

تفربطها  »‏ ( تعريفات وباي اب ة/طوم ين والعفّة احدى الفضائل الأربع 
قال مسكوء «واما المفة فهي التي ذكرها أفلاطون » وهي الحكمة » 
وسط بين ار » وههما الشيره » والعفة » والشجاعة » والعدالة. 
وغمود الشبوة . وأعني بالشرء فالحكمة فضيلة العقل » والشجاعة 
الاجماك في اللذات والخروج فيها 
عما يقيغي » وأعني مخمود الشهوة 5 نيِ 
السكون عن الحركة التي تسلك نحو 0 
اللذة الجسيلة التي يحتاج اليها البدن القضائل كلما . 















في ضروراته. وهي ما ترخص قال مسكويه : « الفضائل التي 
فيه الشريعة والعقل » ( تهذيب تحت المفة كثيرة » ( منها ) الحياء » 


الاخلاق » ص 57> من طبعة والدعة» والصبر»والسشاء »والحرية » 
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القناعة » والدماثة » والانتظام » وسط بين التبذير والبخل الخ .. 
و و ام 


وحسن اهدي > والمالمة 4 والوقان وكل من جاوز حد الاعتدال في 
والورع » ( تهذيب الاخلاق» ص )7١‏ مأكله ومشربه »© او في قله 
وكل فضيلة من هذه الفضائل فهي وسلوكه » أو في ارضاء رغباته 


وسط بين رذيلتين » فالحياء وسط وشهواته لم يكن عفيفاً . 
بين الوقاحسة والخرق > والسشاء 


العتقاب 
في الفرنسية عمتعم 
في الاتكليزية متو 
في اللاتينية دمعو 
العقاب ما يلحق الانسان بمد ان العقاب جزاء الشير» على حين 





الذنب من المحنة في الآخرة » فاذا بر أن المذاب هو الألم الشديد جزاء؟ 
خرج المؤمن من الدنيا على طاعة بي ن أو لا. تقول : السفر قطعة 
وتوبة استحق الثواب » واذا خرلهمخم حمل العذاب » وكل ما شق على 
من غير توبة عن ذنب ارفك 1 اللنفسن» فهو عذاب اي شمور بالاى » 








استحق العقاب . وهو مادي او معنوي . 

اما العقوبة فهي ما يلحق وللفظ ( عمنعم ) في اللفة 
الانسان من المحنة بعد الذنب في الفرنسية دلالتان اساسيتان » الاولى : 
الدنيا » وها في قانون العقوبات دلالته على العقاب أو المقوبة» والثانية 
درجات متفاوتة » اشدها عقوبة دلالته على الالى النفساني او التعب 
الموت > وأخفها عقوبة الحبس او والمذاب . 
الغرامة . لد الاي)ء 


والفرق بين العقاب والعذاب » 


لد 





المقد في القانون اتفاق بين 
شخصين او أكثر يلقذم كل منهم 
#قتضاه وفع مبلغ من المال او 
أداء عمل من الاعمال لشخص آخر 
او لمدة أشخاص . 

والعقد في فلفة الأخلاق 
ارتباط حر بين شخصين او اكثر » 
وهو مرادف للعبد » الا" ان العهد 
الزام مطلق © والعقد الزام عق. 
سبيل الاحكام . ا 


وعقد العمل 8 ف ذا 





والعقد الاججاعي (لهاعدة دجعدمت) 








داهم 
ماده 


كنع هعاصه0 


اتفاق افتراضي بين افراد المجتمع 
يوجب على كل منهم وهو في الحالة 
الطبيمية ان يعهد في شخصه وفي 
كل ما لديه من قدرات الى الارادة 
العامة ( علدغمفع مندماهل" ) التي 
تنتظم يها حياة الكل * قال روسو : 
« ان الانسان يربح بالعقد الاجمّاعي 
حريته المدنية » وأن غسير يه 
حريته الطبيعية» (رنهعودده8 نل .ل 
1/111 رآ بلمههة عدم ). 

والمقد عند ( سبتسر) هو 
للصورة المثالية لجميع الملاقات 

الاجماعية ( ,111 .6 ب#تهمامكو8 

تامهم 36 ). 
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في الفونسية 
في الاتكليزية 
في اللائينية 
- العقدة جملة من التصورات 
والانفمالات المكبونة الناشئة عن 
خبرات صراعية ذات شحنة وجدانية 
كبر وهي وان كانت لاسشمورية 
الا انها تؤثر في تفكير الششخص» 
وتطبع سلوكه بطايع الاتجراف 
والشذوذ . 
- والعقد النفسية كثيرة منها 
عقسدة النقص او مركب النقص 





( امف كملا معواممرد0)“ وعقدة ١‏ 


أوديب ( عمتفء4'0 ع اممم0 ) | 


وعقدة (الكترا ) وغيرها. 

اما عقدة النقص فبي حالة 
انفعالية تسيطر على المرء من جراء 
معوره بقصور حقيقي أو وهمي » 
وحي تحمله في كثير من الاحيان 
على كبت عواطفه © فتوقعه في 
عصاب تختاف شدته باختلاف 
الظروف المحيطة به © والوسائل 
المتوافرة لديه . 

واما عقدة (اوديب) فبي 


عمسم 
عع امصووج 


كتمع ام جرم 


مجموعة من التصورات والاوهام 
والوجدانات الشمورية او غير 
الشعورية المنصلة برغبة الطفل في 
الاستحواذ على أحد والديه » فاذا 
كان الوالد والطفل من جنشين 
مختلفين ( كرغبة الولد في الاستحواذ 
على أمه او رغية البنت في 
الاستحواذ على والدها) سميت 
.تلم الرغبة بمقدة (اوديب ) 
بالأيجاكية * راذا كانا من جفس واحد 





يتا بعقدة ( اوديب ) السلبية . 
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ي هذه العقدة في كلا الحالين 





على رغبة الطفل في التخلص من 


الوالد المنافس اله في جيه . 
سميت بعقدة ( أوديب ) نسبه الى 
اوديب بن (لايوس) ملك طيبة الذي 
كنب عليه ان يقتل ابا ويقزوج 
أمة . 

ويقابل عقدة ( اوديب ) لدى 
الذكور عقدة (الكترا) لدى 
البنات * وتتميز هذه المقدة بميل 


وقد 


قتله . 


٠ تمي‎ 


جني مظيهرء 
الامتحواذ على أبيها . 
علييا هذا الاسم نسبة الى ( الكترا ) 


بنت ( اغامنون ) التي ساعدت 





تصوراتها 
اخاها ( اورست ) على الاخذ بثأر 


ابييما من امبما التي اشتركت في 


شمورها بالإثم . 


المقل 


مامد بعممعوتللعفهط يمموتح 


في الفرسية 


ععلاعنه يععمعوتااعتهة رممفمعع8 





ومع ممم لمبنعءلاعلمة روستفممعلمد 


3 خصائص هذه المقدة 
عن وعي أو غير وعي 
بأبيها » وكرهها لأمها » واضطراب 
وعواطفيا من جراء 


: 


العقل في اللغة هو الحجر والاوي» 
وقد سمي بذلك تشبيم) |بسقل ا ما 
الناقة » لأنه يمنع صاحبه “من- امد 7 
عن سواء السببل كما ينع المقال >2 
الناقة من الشسروه . 





والجمبور يطلق العقل على ثلاثة 
اوجه (ر: معبار العلم للغزالي » 
ص 159). 


الاول يرجع الى وقار الانسان 
وهيئته » ويكون حده انه هيئة 
محمودة للانسان في كلامه واختياره 
وحركاته وسكثاتة . 

والثاني يراه به ما يكتسبه 
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متتممونااعيهة رمتتمه 


الانسان بالتجارب من الأحكام 
الكلية » فيكون حنا. انه ممات 
يجتممة في الذهن تكون مقدمات 
بها الأغراض والمصالح . 

والثالك يراد به صحة الفطرة 
الأولى في الانسان فيكون حدهء انه 
قوة تدرك صفات الأشياء من حسنها 
وقبحها » وكمالها » وتقصانها . 

اما الفلاسقة فانم يطلقون العقل 
على المعاني التالية : 

: اول هذه المماتي قولهم‎ - ١ 
إن العقل « جوهر بسيط مدرك‎ 
» للأثباء بحقائقها » ( الكندي‎ 
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رسالة قي حدود الأشياء ورسرءها ) » 
وهذا الجوهر «ابس مركا من 
قو قابلة للفاد» (ابن سينا ء 
الاشارات ص بهو ) وائما مو 
« ممره عن الماد: 
لها في فمله » ( تمريفات الجرجافي) 
وهذا القول يجوهرية العقل موجود 
في اكثر كتب الفلاسفة » فالفارابي 
.يقول ان القوة الماقلة «جوهر 
بسيط مقارن للادة » يبقى بعد 
موت البدن » وهو جوهر أحّدي» 
وهو الانسان على الحقبقة , 
المسائل 0 ) وابن سينا لا ينحدث 
عن القوة الماقلة الا ليطلق عليها 
اسم الجوهر » وهو يسمّي الجوهر 
المتبدى»ه من المواد مسن كل جبة 
عقا » وهو النفس الناطقة التي 
يشير اليها كل أحد بقوله : أنا . 

* - وثاني هذه المعاني قولهم 
ان العقل قوة النفس التي بها يحصل 
تصور المماني » وتأليف القضايا 
والأقيسة . والفرق بينه وبين الحس 
أن العقل يستطيع ان يجره الصورة 
عن المادة » وعن لواحت المادة » 
اما الحس فانه لا يستطييع ذلك 
قالعقل اذن قوة تجريد» تنتزع 
الصور من المادة ٠‏ وتدرك المعاني 





(عيون 















الكلية كالجوهر والمرض > والملة 
والمعلول » والغاية والوسيلة » والخير 
والشر الخ . ولهذه | 
الاسلام عدة مراتب : 

اولاها مرتبة العقل الفيولاني 
(عالع هص ععمعوتلاءيمة ) وهو 
الاستعداد المحض الادراك الممقولات 
« وائما نسب إلى الهولى لأن النفس 
في هذه المرتبة تشبه الهيولى الاولى 
الخالية في حد ذاتها من الصور 
كلما ». ( تعريفات الجرجاني ) » 
المقل الهولاني مرادف للعقل بالقوة 





وَكاتييا مرتبة المقل بالملكة 
( علسغتطهة8 - ععمعوناك نم1 )» وهو 
الملم بالضروريات » واستمداد النفس 
بذلك لاكتساب النظريات . 

وثالثتها مرتبة العقل بالفمل 
(عاعة هع معمعهنلءيم1 ) » وهو 
أن تصير النظريات مخزونة عند 
القوة الماقلة بتكرار الاكتساب 
يحيث يحصل الها ملكة الاستحضار 
متى اشاءت من غير تحئم كسب 
جديد » 0 لا تشاهدها بالفمل 
( تعريفات الجرحافي ) ٠‏ 


ورابعتها مرتبة المقل المستفاد 
( عشومة عممعونلكهة ) “د وهو 
أن تكون النظريات حاضرة عند 
العقل لا تغبب عنه » . 

وفوق المقل الانساني عندمم 
عقل مفارق » وهو المقل اتفمّال 
( علاعه عممعوتلاءه1 ) الذي 
تفيض عنه الصور على عام الكون 
والفساد » فتكون موجودة فيه من 
حيث هي قاعلة » اما في عام الكون 
والفساد فهي لا توجد ال" من جهة 
الانفمال » واذا أصبح المقل الانساقي. 
شديد الاتصال بالمقل الفمالة اقم 
يعرف كل شيء منن تله سبي ! | 
بالعقل القدسي (عمندة عملاءيم1) 
وهذا كله يذكرنا بقول ( أرسطَوٌ 
انالمقل القاعل (غمعهة ؛معلام)م1 ) 
هو التقل الذي يرد المعاني او 
الصور الكلية 'من لوأحقها المسية 
الجرئية » على حين ان المقل المنفمل 
( كنتعدم علاعادة ) هو الذي 
تتطبع فيه هذه الصور 

+ - والمعنى الثالث المقل هو 
القول : انه ذقوة الاسابة في الحم » 
اي تقبيز الحق من الباطل » والخير 
من الشير » والحسن من القبيح . 
( ديكارت > مقالة الطريقة » القسم 
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الأول ص ١‏ من ترجمتنا ) . وهذا 
التمبيز لايحصل عن قياس وفكر. 
بل يحصل مباشرة وبالطبع . فكأن 
العقل كا قال ( الرازي ) غريزة 
يلزمها العلم بالامور الكلية والبديهية. 
وقد اشار ( ديكارت ) الى هذا 
المعنى بقوله : ان القاعدة الاولى 
لطريقته هي ان لا يتلقى على 
الادللاق شيثاً على انه حتى » ما لم 
يتبين ببداهة العقل انه كذلك » 
قالمقل اذن بهذا الممنى مضاد 
البوى » لأن الهوى بنع المره من 
الاصابة في الحكم . 

؛ - والممنى الرايع للعقل هو 


,القول : انه قوة طبيعية للنفس 


متبيئة لتحصيل المعرفة العلمية » 
وهذه الممرفة مختلفة عن الممرفة 
الديقية المستندة الى الوحي والايمات. 

قال ابن خلدون : « ان العلوم 
التي يخوض فيها البشر ويتداولونبا 
في الأمصار تحصيلاً وتمليما على 
صنفين : اصئف اطبيمي. للانسات 
عتدي اليه يفكره © وضئف 
تقلي يأخذه عمن وضعه. والاولك 
هو الملوم الحكمية والفلسفية » 
وهي التي يكن ان يقف عليهبا 
الانان بطبيعة فكرء » وعتدي 


بمدلركه البشرية الى موضوعاتها 
ومسائلها » وانحاء براهيتها ووجوه 
تعليمها » حتى يقف. نظره ويحثه 
عل الصواب من الخطأ فيها من 
حيث هو انسان ذو فكر » والثاني 
هو العلوم النقلية الوضعية © وهي 
كلها مستندة الى الخبر عن الواضع 
الشمرعي . ولا مجال فيها للمقل الا 
في الحاق الفروع من مسائلها 
بالاصول» (المقدمة ص» 40" منطبعة 
دار الكتاب اللبناني ) ٠.‏ وممنى 
ذلك ان موضوع الدين مشتمل على 
الحقائق التي اروحى با الله » اما 
موضوع العلم قوسو مشثمل على 
الحقائق التي يستطيسع الانسان 
ات يحصلبا بعقله الطبيمي درن 
معونة خارجية . ولهذا العقل الطبيعي 
عند ابن خلدون ثلاث درجات : 
اولاهما درجة العقل التمييزي » 
وثانيتها درجة العقل التجريبي » 
وثالثتها درجة العقل النظري . 

ه - والممئى الخامس للمقل هو 
القول انه مجموع المبادىء القبلية 
( 1101م خ ) المنظمة للمعرقة كمبداً 
عدم التنافض » ومبداً السببية ومبدأ 
الغالية . وتتمبز هذه المباديء 
بضرورتها وكليتها واستقلافة عن 





التجربة . قال ( ليبنيز) : « يتميز 
الانسان عن الحيوان يادراكه 
للحقائق الضرورية والأبدية 6 فهي 
التي تولد فيه المقل والعلم » وتسمو 
به الى معرفة ذاته » ومعرفة الله » 
( 29 عنهدامؤهدمكة ) وقد انتشى 
هذا الممنى في الفلسفة الحديثة بتأثير 
(كانت ) حتى اصبح الفلاسفة 
.يفولون : إن ادراك المالم لا يتم يما 
يحصل للعقل من مدركات تجريبية 
فحسب » بل يتم با لديه من مما 
#فطرية . فإذا قال القلاسفة 


١‏ بي لبون : لا يوجد في العقل شيم 






ام 


ل يكن قبل في التجربة والحس » 


الفلإيفة المقليون هذا القول 
باضآفة قد واحد عليه وهو قوهم : 
الا العقل نفسه . وممنى ذلك ان 
المدادىء والمعاني الاولية التي يتكشف 
عنها الفككر موجودة في العقل قبل 
اتصاله بالحس * وان العقل الغريزي 
ليس صفحة بيضاء لم تنقش بنقش » 
وانما هو ذو رسوم فطرية تنظم 
معطيات التجربة . وبعض المعاني 
الكلية كمعنى الكال واللانهاية 
ملازمة للمقل لا تفارقه »6 وبعضها 
الآخر كمعنى الزمان والمكات والعلة 
والوحدة حاصلة للعقل بواسطة 


الفكر . والفرق بين العقل والفككر 
ان العقل مجموع المبادىء الضرورية 
والعاني الكلية الت تنظم المعرفة » 
على حين ان الفكر حركة النفس 
في التقولات من المطالب الى 
المباديء تارة » ومن المبادىء الى 
المطالب اخرى. أما الفرق بين 
المقل والانتدلال فبو ان العقل 
نور يدرك الميادىء الضرورية 
بذاته » ادراكا حدسيا مبائرا . 
على حين ان الاستدلال هو النظر 
في شروط انطباق هذه المبادىم 
على موضوعات الفكر 








الصادقة . 


مب 2م 
ب سا ععيةة 


الله الدي أتوجتّه اليه » انه الموجوده 
اللاجائي 'العامل الذي يتجلى 


لنفسي مباشرة . فكآن هذا المقل 
شبيه بالمقل الفمّال الذي تكلم 
عليه الفاراي وابن مينا. ومع أن 


(كانت ) يعلن ان معرفة همذا 
العقل المطلق متنمة » فإن خلقاءه 
ولا سما ( شبلينغ ) يقولون بامكان 
معرفته » وهكذا يتدرجون الى 
القول بعقل مستقل عن الفككر » 
اي يحدس شبيه بالهام الشاعر » 
يكافم الشك أو الباطل » او الضلال 
الذي يظير على مسرح الفكر » 
كأن هنالك فوق الفكر منطقسة 
نورانية » او منطقة ملام دائم » 


< - والعنى السافس تيكب اليقبض فيها المقل على الحقائق 


هو القول انه الملكة التي يحصل بها 
للنفس علم مباشر بالحقائق المطلقة. 
واذا قلنا بوحدة العقل وموضوعه» 
دل" المقل حمنئذ على المطلق نفسه . 
فكأن هذا العقل ثيء مستقل عنا » 
ونحن نتلقاه من الخارج -كيا 
نستنشق المحواء المحيط بنا» وكل 
واحد منا» يشعر بأن في داخله 
عق محدود؟ لا يصحح أحكامه الا* 
بلستلهام عقل كلي ثابت لا يتفي » 
فأين يوجد هذا العقل الككلي ؟ انه 
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المطلقة دون الاستعانة بالفكر . 
وقد شلى الله العقل لادراك هذه 
الحقائق » كا خلق المين لادراك 
الالوات والاشكال » والاذن لادراك 
الاصوات ( دك 
ع3 يمعلط نك ع سمعط يلك يتمير 
161 رصموهل) , 

+ - ويطلق لفظ العقل ايض 
على مجموع الوظائف النفسية المتعلقة 
بتحصيل المعرفة كلادراك » 
والتدإعي » والذاكرة » والتخيل » 


بصتوسه© «ماءللا 


والحكم والاستدلال الخ .و 

فى الفرنية لفظ ( ععمعهنلاء؛م ) 
ويرادفه الذهن والقهم وهو مضاد 
أما ملكة الفهم 
السريع قتسمى ذكاء . 

م - العقل نحش والعقل الميلي 
هيم مملدم 4 معدم صمتمع ) 
عس ) يطلق (كانت ) هذين 
الاصطلاحين على كل ما هو قبلي في 
الفككر أي على الملكة المتعالية التي 
تنضمّن مبادىء المعرفة القبلية 
امستقلة عن التجربة . فاذا نظرت 
الى العقل من جبة اشهاله على 





وله اناحية عملية خاصة » وهي 
ان مسلئّات الاخلاق كمعنى الحربة » 
وخلسيوه. لضن 6 ووه 4 
متملقة يه . 

ه - العقل المولتف والعقل 
المولئف ( عع مام عفدم مموتمه 
عفدم وملمم ) , 

المقل اللمؤلشف عند (لالاند ) 
مو اللكة التي يتطيع با كل 
انسان ان يستخرج من ادراك 
العلاقات مبادىء كلية وضرورية * 


وهي واحدة عند جميع الئاس » 


“يجام المقل اللؤلئف فيسو مجبوع 


المبادى, القبلية للمدركات الملمبة 3 


كاتف عقلا نظريا او تأملي) ل- 
مملمعامة ده عدوتموفط مموتم كن 
ع ) »> واذا نظرت اليه من جبة 
اشهاله على المبادىء القبلية لقواعد 
الاخلاق كان عقلدُ عمليأ ( دمعئةم8 
٠‏ والعقل عند ( كانت ) 
معنى أخص > وهو اطلاقه على 
الملكة الفكرية العالية التي 
تولد فينا بعض المافي المجردة 
كممتى الثقن © وممتى العا » 
ومعنى الله » وهو بهذا المعنى ليس 
مقابلا للتجربة » وائما هو مقابل 
الذهن ار الفهم ( غمعصعءفصيمظ ) 


عسوتقهمم ) 
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10 والقواعد التي متمد عليها 
02 استدلالاتنا » وهي ‏ تتغير بتفير 
رمآ“ والأفراد » الا" الها تنجه 
مع ذلك الى الوحدة © فكآن المقل 
المؤلتف هو المافل » وكأن المقل 
المؤلتف هو المعقول . 

٠١‏ - والعقلىي ( ,اعمده تمع 
أعناعء ءاهز ) هو المنشوب الى 
المقل » تقول : المبلدىء العانية » 
والملوم المقلية » قال ( هيجل ) : 
كل عقلي فهو موجود بالفعل » وكل 
موجود بالفعل فهو عقلي . 

والمقلي ايضاً هو المنطقي 
(#مونهمة) والتظري ( عسواءه14) 


والحياة المقلية (عالعسهعءلاء:هة »101) 
في علم النفس مقابلة للحياة 


الانفمالية أو الوجدانية ( عذلا 
عبفعء8د ) » والحياة الفاعلة 
( #لضاعة عثلا ) ٠.‏ والقم العقلية 


( وعللعسفعماءهة وسسعلدلا ) مقابلة 
للقم الاخلاقية او الفنية 

) والماقل ( عاطههدموته8‎ - ١ 
» هو الناطق اي المتصف بالمقل‎ 
وكل من قال ان الانسان عاقل‎ 
عنى بذلك ان عقله يميزه عن‎ 
٠. الحيوان‎ 





والعاقل ايض هو الذي كر 


تفكيراً صحيحا » ويحكم| عل 


الأشباء كما صادقا. > - رب 
علا صالحا » فلا يسسى 9316 عى” 
يكون غيراً » يخلاف الجاهل الذي 
يستعمل فككره في فمل الششر » فلا 
يسمى عاقلا » بل يسسّى داهيا أو 
ناكرا 

والعاقل ايض هو الذي يعرف 
' كيف يكبح جباح نفسه » ويعرض 
عن كل ما يجارز نطاق قدرته » 
ويوقمه في المبالك » ولذلك قيل : 
دولة الجاهل من الممكتات » 
ودولة الماقل من الواجبات ٠‏ 

والعاقل أخيرا هو الذي يتقيد 





| علي كليا . 


بالذوق والعرف العام > او بأحكام 
القم المقبولة في زماته > ويرادقه 
المعتدل والمتزن . 

٠١‏ - والمقلانية ( سددمنه8 
عصدنا ) هي القول بأولية المقل » 
وتطلقى على عدة ممان : 

1 - الاول هو القول ان كل 
موجود فله علة في وجوده نحيث 
لا يحدث في العالم شيم ال" وله 
مرجح معقول . 

ب - والثاني هو القول ان 
المعرفة تنش عن المبادىء العقلية 

القبلية والضرورية لا عن التجارب 
الحسية > لآن هذه التجارب لا تفيد 
والمذهب المقلي بهذا 
آلعنى مقابل للمذهب التجربي 
( عمو توسظ ) الذي يزعم ان 
كل ما في العقل فبو متولد مسن 
الحس والتجرية ٠‏ 

ج - والثالث هو القرل ان 
وجود التقل ششرط في امكان 
التجربة » فلا تكون التجربة ممكنة 
الا اذا كان هنالك مبادىء عقلية 
تنظم معطيات الحس . مثال ذلك 
ان المثل عند ( افلاطون ) » والمعاقي 
النظرية عند ( ديكارت ) » والصور 
القبلية عند ( كانت ) متقدمة على 


التجربة . فاذا عددت هذه امثل 
وتلك المعاني والصور شرطا ضروريا 
وكافيا الحصول الممرفسة كانت 
العقلانية مطلقة »> واذا عددتها 
شرطأ ضووريا فقط كانت المقلانية 
د - والرابع هو الايمان بالمقل » 
ويقدرته على ادراك الحقيقة 
وسبب ذلك في نظر المقلانيين ان 
قوانين العقل مطابقة لقوانين الأشياء 
الخارجية » وان كل موجود معقول» 
وكل ممقسول موجوه » فاذا 
قالوا ان العقل قادر على الاحاطة 
بكل شيء » دون عون خارجي 


يأتيه مسن القلب او الغريرة ارج 


الدين » كان مذهيهم مضاداً لمذهب 
الايمانبين ( :94ت ) الذين 
يمتقدون ان العقل لا يككشف عن 
الحقيقة » وائما يككشف عنها الوحي 
يق الاهام, : 

ه - والعقلانية عند بعض علياء 
الدين هي القول ان المقائد الامانية 
مطابقة الاحكام المقسل . ولد 
العقلانية ثلاثة اوجه : الاول هو 


القول ان المقل شرط ضروري 
وكاف الممرفسة الحقائق الدينية » 
والثاني هو الاعراض عسن جميع 
المقائد التي لا يمكن اثباتها بالمبادىم 
العقلية » والثالث هو الدفاع دعن 
العقائد الامائية بعد فرضها صحيحة 
من الشرع مسن حيث يمككن ان 
يستدل عليها بالادلة المقلية » (ابن 
خلدرن »2 المقدمة » ص 5م من 
طبعة دار الكتتاب اللبثافي ) . 

ع1 اس 
إبع تله دةعهلاءنم1 ) هو القول: ان 


والمذهب 


اإتيلركز هو موجرد قبو مردوه 
0-2 





ل 


بأدىء عقلية 2 وهو مذهب 
«يعايت ين واسبينوزا ٠»‏ وليبنيز » 
وفوّلف » وهيجل » ويطلق بوجه 
خاص على النظرية التي ترجع « لمكم 
الى الذهن لا الى الارادة » فلا 
تفسح المجال للظواهر الوجدانية 
ولا الارادية في الاعيال الذهنية » 
(مج). وهو بهذا الممنى مقابل 
للمذهب الارادي ( عصاعههوام؟ ) 
الذي يحمل قائير الارادة في الحياة 
النفسية أعظم من تأثير العقل . 


الفرئسية 
في الانكليزية 


ل لض 


المقيدة هي الحكم الذي الا 
يقل الشك فيه لدى معتقده ( مج) » 
ويرادفها الاءتقاد » والممتقد» 
وجمعبا عقائد » وهي «ما يفصد 
فيه نفس الاعتقاد دون العمل » 
( تغريفات الجرجافي ) ٠.‏ 

والمقيدة ايض هي الرأيهر 
الممترف به بين أفرامامدهيهز 
واحد » كالمقيدة الرواقية  »‏ والعقيدة 
الماركسية . وتطلق قي :لين 
ما يؤمن به الانان ويمتّقده 
كوجود الله » وبمثة الرسل » والعقاب 








في الفرفسية 
يي الاتكليزية 

في اللاتينية 
المكس استدلال مباشر يقوم 
على استتتاج قضية من قضية اخرى 


عسعهط 
مسوهط 


سوه 


والثواب وغيرها . 

والاعتقادية او الوثوقية او 
القطمية او التوكيدية ( عقوو 
»عت ) مذمب الذين يؤمنوت 
بقدرة العقل على الوصول ال, اليقين » 
وهي ضد الريسية (عصمفامع86) » 
والانتقادية ( عدمءن© ) , 

وقد يطلق لفظ الوث 
التوكيدي تبكما على من يتعصتب 


او 





, لرأي لم به دون تمحيص » 


العكس 


ل 


ويحارل فرضه على غيره 
يرهان . 


دون 


دمتقت جمه6 
ممتدي دون 


منقى حدمة 


بتصيير الموضوع تحمولا © والمحمول 


موضوعا > مع بقاة السلب والايجاب 


اله » والصدق والكتب مجاه . 
وله قسمان : 

الأول هو المككس المستوي 
فلوست دمتسععدمت ).أو التام 
كا في الكلية السالبة * والجزئية 
السالية » فإن” كل واحدة منيا 
تنمكس مثل نفسها» فاذا قلت : 
لا ثشيء من (1) (ب) صدق 
قولك لا ثميء من (ب) (1)» 
وكذلك اذا قلت بعض (1) (ب) 
صدق بعض (ب) (5). 

والثاني هو المكس الجزئي او 
المكس بالعرض ( عدم صمتديءددم© 
غمعللوعة ) كما في الكلية الموجبة 
التي تنكس جزئية موجية > فاذا 


قلت كل (1) (ب) صدق بعضٍ 


( ب) (1). اما الجزئية السالبة”” 


فلا تنمكس »2 لأنه ليس اذا صدق 
قولنا : ليس كل انسان كاتبا يحب 
ان يصدق قولنا: ليس بمض 


الكائب بانسان . 

وعكس القباس ( «وثمع0وم0 
عصفنوهلارة د ) هو دان يؤاخذ 
مقابل النقيجة بالضد او التقيض » 
ويضاف الى احدى المقدمتين » 
وينتج مقابل المقدمة الاخرى » 
( ابن مينا » التجاة » عن هد ) . 

ولافظ ( «متوع ه00 ) معنيان. 
آخرات : ( الأول ) هو الرجعة 
رهي الحركة المضادة لحركة السدور 
في الفلسفة الأفلاطونية الجديدة » 
لآن الصدور هو فيض العقل والنفس 
والمام تتالياً ٠.‏ ثم فيض ال موجودات 





“اللقمَية عن الواحد او الخير » اما 


اللرجّعة) فبي عودة هذه الأثياء إلى 


حتجدت الأسلي . ( والثاني) هو 
؛تمحؤل,الاننان من مبدأ سياسي ار 


خلقي الى آخر > او اعتناقه ديانة 
غير ديانته » أو توبته واهتداؤه الى 


الايمان الصحيح . 


في الفرنسية. 
في الاتكليزية 
الملافة بالقتح الارتباط © 
وبالكسي ما يلق به السيف ونحوه » 
فالفتوحة تستعمل في المماني » 
والمكسورة في المحسوسات ٠‏ 
وتطلق الملاقة في اسطلاح 
المنطقيين على ما بسيبه يستصحب 
ثيء شيا آخر. كملاقة المقدم 
بالتالي في القضايا الشرطية المتصلة» 
مشل قولنا في اللزوميات : اذا 





كانت الشمس طالمة فالنبار موجود.. 





خاصض . 057 
فالملائة بالممنى العام تلق علق 
كل ارتباط بين موضوعين أو اكثر 
من موضوعات الفككر » بحيث يدرك 
النقل علاقة احده] بالآخر يفمعل 
واخثر لا يتقسم كملاقة التشابه » 
او التباين » او المعية » او التعاقب » 
ار العلية » او الغائية » او 
التضايف . 
والملاقة بالمعنى الخاس هي 
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عومجم 


ومتفماء؟ ,متامه 


التناسب بين كميتين أو اكار . 
مثال ذلك ان الملاقة ب :ج) 
اد باج هي قياس كبية (ب) 
بنسيتها الى كمية (ج) أو هي 
خارج قسمة (ب) على (ج). 
ولذلك قيل ان الملاقة هي التناسب 
بين الأشياء او المقياس المشترك بينها . 
والعلاقة في علم البيان هي 
المناسبة بين الممنى الأصلي والممنى 
المراد في المجاز والكناية ٠‏ 
والعلائة, ما يتملق به الانسان 
من أسباب الدثيا. قال الغزالي + 
«دوكان قد ظبر عندي انه لا 
-*“مطمح في سعادة الآخرة الا بالتقوى 
وكفة النفس عن الهوى » وان 
رأس ذلك كله قطم علاقة القلب 
عن الدنيا بالتجافي عن دار الغرور » 
والانابة الى دار الخلود » والاقيال 
بكته الهمة علق الله تعالى » وان 
ذلك لا يم ال بالاعراض عن 
الجاء وامال » والهرب من الشواغل 
والعندئق » ثم لاحظت نقسي فاذا 


انا منفس في العلائق » وقد 
احدقت بي من الجوانب » ولاحظت 
أعبالي » واحسنها التدريس © فاذا 
أنا فيها مقبل على علوم غير مبحّة 
ولا نافمة في طريقة الآخرة» 
( المنقذ من الضلال » ص م١٠‏ من 
طبمتنا » الطبعة السابمة » بيررت 
اوور 





في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
١‏ - الملبّة قي اللفة امم لعارض 
يتغير به وصف المعل يحلوله لا 


عن اختبار ( كشاف اصطلاحات 7 


الفنون ) ومنه سمي المرن علة » 
لأنه يحلوله يتغير حال الشخص من 
القوة الى الضمف . وكل أمر يصدر 
ضه أمر آخر بالاستقلال » او 
بانضام الغير اليه » فهو علة لذلك 
الآمر » والآمر مملول له » فيتمقل 
كل واحد منها. بالفياس الى تمقل 
الآخر ( كليات ابي البقاء ) . 

؟ - والعلّة عند الاصوليين ما 


5. 


وقد تكون علافة الانسان 
بالانسان علاقة صداقة » او عدارة » 
اد علاقة اثتراك في مسكن » او 
هبئة » أو طائفة » أو ديانة » أو 
وطن » الخ . وأعلى هذه الملائتى 
كلها علاقة العدالة . 

ار : التضايف » النسبة ) ٠‏ 





خارجا ومؤثراً فيه ( تعريفات 


الجرجاني ) . وعلة السيء ما يتوقف 
عليه ذلك الشيء » وهي قسمان : 
الاول ما يتقوم به الماهية مسن 
أجزائها » ريس علة الماهية. 
والثاني ما يتوقف عليه اتصاف 
الماهية المتقومة ياجزائها بالوجوده 
الخارجي » ويسمّى طة الوجوه 


( تعريفات الجرجاني ) . 


غ - والمدّة ترادف السبب 
الا انها قد تغايره » فيراد بالملة 
المؤثر وبالسبب ما يفضي الى الشيء 
في الجملة او ما يكون باعثا عليه. 
وقد قبل : السبب ها يتوصل يه 
الى الحكم من غير أن يثبت به * 
اما الملة فبي ما يثبت به الحكم. 
وممظم الفلاسفة الاملاميين كالكندي 
والفارابي » وابن سينا » وان رشد 
يفضلون استممال لفظ الملة على 
افظ السيب © الا الغزالي وعلماء 
الكلام فائهم يستعملون لفظ السبب 


للدلالة على الملة , 
ه - والملل عند ( آرسطو, 
اربعة اقسام : 2 
1 - الملة المادية ((عسيدف- 


عالعنعنهدم ) »> وهي الي لالز 
عن وجودها بالفمل وحدهآ حصول 


الشيء بالفمل » بل ربما كان بالقوة 
كالخشب و«الحديد بالتسية الى 
ادر 

ب - الملة الصورية ( موده 
عااعصعه؟ ) وهي التي يحب عن 
وجودها بالفمل وجود المعلول لما 
بالفمل » كالشكل والتأليف للسرير. 

ج - الملة القاعلة. ( عست 
عنقا ) وهي ما تكون 
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مؤثرة في المعلول موجدة له» 
النجار الذي يصئع السرير . 

د - العلة الغائية ( عوناه 
علددة ) وهي التي يكون وجود 
الشيء لأجلها كالجلوس على السرير » 
فبي الغاية التي من اجلها وجد ٠‏ 

وقد اخذ فلاسفة الاسلام » 
وفلاسفة القرون الوسطى في اورية 
يهذه النظرية الارسطية » وقدموا 
الملة الغائية على سائر الملل . مثال 
ذلك قول ابن سينا : والغاية تتآخر 
في حصول الوجود على المملول > 
الا انها تتقدم سائر الملل في الشيئية 
(4؛نعومظ ) > قال : « ومن البين 
ان الشيتية غير الوجود في الأعيان» 
فان الممنى له وجود في الأعيان » 
ووجوه في النفس وامر مشترك » 
فذلك المشترك هو الشيئية » والغاية 
بماهي شيءه فانها تتقدم سائر 
العلل » وهي علة الملل في انها 
علل... ويبما هي موجودة في 
الاعبان قد تتاغر ... رذلك لآن 
الملل اما تصير غلة بالفمل لأجل 
الغاية » وليست هي لأجل ثيء 
آغر » وهي توجد اولا نوع من 
الوجود قتصير الملل علق بالفعل » 
ويشيه ان يكون الحاصل عند التمبيز 
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هو ان الفاعل الأول والمحرك فبي ألتي محدث الشيء بوسط » 





الأول في كل شيء هو الغاية» واما الملة النامة وتسمّى بالمستقلة 
(النجاة» ص ويم). فبي تام ما يتوقف عليه الشيء في 
5 - والملة الاولى ( دصنعم ماهيته ووجوده أو في وجوده 
دسي ) هي الملة التي لا علة لها فقط * واما الملة الناقصة فبي 
أو علة العلل » او الملة النبائية بخلاف ذلك » واما الملّة المعدة 
داو علة لكل وجود» ولملة نبي التي يتوقف عليها وجود 
نة كل وود في الوجود » المعلول من غير ان يجب وجودها 
(ابن سينا » الاثارات والتنسيهات مع وجودة . 
510 ه- والعلة الذاتية ( تنه سسسه©) 
٠‏ - والملة الثانية ( #ونه© عند المدرسيين ما لا علّة له» 
عقدمءء: ) هي الملة التي لا فمل وعند (اسبيوزا ) ما لا يتصور 


لها الا بتأثير الملة الاولى » وهي بعدمه » وتطلق على الل » لأن الله 
قريبة (عمنةمم8 ) أو بعيدة 5-2 
( مومس . 


وجود جميع الأشياء وعلة 
نفسه > ونعني بقولنا : لا 
4 وفرقوا بين الملة الاسا. له “بان علته ذاتية » وانه كا 
(عاتمعمم سمه ) وائملة قل ( أبن سينا ). واجب ‏ الوصود 
الاداة ( علةمعصكمة عمسمه ) » بئقسة . 
والعلة المباثشرة ( ماك عمنده© ) ٠‏ - وقد وسم ( ديكارت ) 
والعلتغير المباششرة(عاءم« نهذ عمسم0) معنى الملة فاطلقه على العلاقات 
والعلة التامة » والعلة الناقصة » الطبيعية والملاقات المنطقية مما . 
والملة المعدّة . أما العلة الاماسية وهذا متفق مع روح مذهبه الذي 
فهي التي تنفرد بالتأثير في الشيء » .يعد العلاقات المنطقية اساسا للعلاقات 
وأما الملة الاداة فهي الآلة التي الطبيعية . فاذا قلت إن (1) علة 












يتم بها وجود الشيء © واما العلة (ب) عنيت بذلك ان وجود 
المباشرة فبي التي تحدث الشيه بلا (1) يستلزم وجود (ب) اضطراراً . 
وسط. واما العلة غير المباشمرة ومعنى ذلك ان العلاقات السببية 
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شبيية بالقياسات التي يكون ٠+‏ - واما (استوارت ميل ) 
فيها وجود المقدم شرطأ لوجوده فانه يطلق لفظ الملة على الظاهرة 
لتتالي او الظواهر المتقدمة التي تكون 


١‏ - أما ( مالبرانش ) فانه الظاهرة المسَّاة بالمعلول تالية لما 
يطلق ممنى الملة التامّة على الشيء دائمًاً . وهذا المعنى وان كان حالة 
الذي يوئر في غيره من دون ان خاصة من مفهوم الملة عند ( كانت ) 
يفقد شيئا من طبيمته » او من الا انه يختلف عنه اهمال ما في 
قدرته على التأثير » وهذه الملة تنالي الظواهر من ارتباط منطقي 
النامة التي يسميها مالبرانش بالعلة او ضروري. وهو بهذا الممنى 
الموثرة او الفماله ( معمعتقظ ) قريب بمض الشيءه من مفروم الملة 
ممتلفة عن الملة الظرفية ( عوسه© الظرفية المتضمن ممنى الحدوث 
لاءممدتعهممه ) التي لا تفرض بين عند . 








لشن 0 ضروريا بل 6 م 4 - والفلاسفة الوضميوت 
يحصو عند وجوه 00 بن / / يفرقون بين ممنى الملة ومعنى 
بحسوله ها ا على النحى الذه..-- القانون » ويقولون ان العلم الحديث 
0 انوج لاريبحث في الملل » بل يبحث في 
٠+‏ - وأما (كانت) قات الملاقات لثابتة بين الظواهر . 

المدّة عنده تدل على تر كيب خاس , 

قوامه ان شيئاً مثل (1) يوجب ات راليتي [اسده؟ )هر 
ان ينضاف اليه وفقا لقاعدة ها المنسوب الى الملة . ويرادافضه 
كيم الخراطل زب )شف عن السين اهوبا يتلق يال ان 
تماما . ومعنى ذلك ان علاقة الملة يدخل في تركيبها ٠‏ 

بالملول ليست تركيبا تجريبيا » والعلية ( #اتتمصهن ) هي 
وانما مي تركيب عقلي » لا يقتصر السيبية ( ر : هذا اللفظ ) 4 وهي 
على ملاحظة وجوه التوالي بين العلة كون الشيء علة » وتطلق على العلاقة 








والمملزل » بل يقرر وجوب هذا 0 بين الملة والمعلول . 
التوالي وضرورته . زر : السيبية » القانو ) ٠‏ 
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العلم هو الادراك مطلقاً تصور؟ 
كان او تصديقاً » يقبنبا كان أو 
غير يقبني . وقد يطلق على التعقل» 
او على حصول صورة الشيء في 
الذهن » ار على ادراك الكلى 
مفيوما كان أو كما » ار على 
الاعتقاد الجازم المطابق للواقع » 
او على ادراك الشيء على ماهو 
به » او على ادراك حقائق الأشياء 


وعللها » او على ادراك المائل._ 


عن دليل » او على الملككة الحاصلة 
عن ادراك تلك المسائل . 

والعلى مرادف المعرقفة 
( عممددوتههده© ) 2 الا انه يتميز 
علها بكونه مجموعة معارف متصفة 
بالوحدة والتعمم . 

وقد يقال ان مقهوم الملم اخص 
من مفهوم المعرقة © لآن الممرفة 
قسمان : معرقة عامية ( ععنههلم7) 
ومعرقة علمية ( عدوكتامعك8 ) + 
والمعرفة العلمبة أعلى درجات المعرفة » 
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معمعمة 
عممعلءة 

مم5 

وهي التعقل المحض © والمعرفة 
الكاملة . واذا علمنا ان الملم عند 
آرسطو هو ادراك الكبي » وانه 
لا علم الا بالكليات » ادركنا ان 
غاية الملم هي الكشف عن الملاقات 
الضرورية بينظواهر الأشياء» وهيغاية 
نظرية يخلاف المعرفة العامية التي 
5 العملية » وتظل بمعنى 
مغرقة جزئية . 

ومعنى ذلك كله ان من شرط 





١‏ الْعل آنا تمن درجة كافية من 


الوحدة والتعمم » وان يكون بحبث 
يستطيع الناس ان يتفقوا في الحكم 
على مسائله » لا بالامكناده الى اذواقهم 
ومصالحبم الفردية » بل بالاستناد 
الى ما بين هذه المسائل من علاقات 
موضوعية يكشفون عنها بالتدريج» 
ويحققونها ويثبتونها بطرق عحددة . 

ولكل علم موضوع ومنهج 
يميزانه عن غيره » الا" ان الفلاسفة 
يصنفون الملوم المختلفة » ويرتبونها 





صنفاً صنق . ليبينوا ما بين 
موضوعاتها ومناهجها من تشابه 
ووحدة - 

فمن تصنيفات الملوم 
( معمعهد عق صمتعمءكتعهمان ) 
في الفلسفة القديمة تصنيف ( آرسطو ) 
الذي زعم ان عقولنا تطلب العلم 
الاطلاع او الابداع ار الانتفاع » 
ولذلك انقسمت العلوم يحسب هذه 
الفايات الثلاث الى علوم نظرية 
( كالرياضيات والطبيعيات ) وعلوم 
شعرية ( كالبلاغة والشمر والجدل ) 
وعلوم عملية ( كالاخلاق والإقتصاد 
والسياسة ) . 


ومنها تصنيف ( ابن الينام ) 
الذي قال ان الملوم نظرية وَعَليهَت- 
وان كل قسم من هذيئ “للقصهون/* 


ينقسم الى ثلاثة اقسام.. فاقسام 
العلوم النظرية هي العلم الرياضي » 
والملم الطبيمي © والعلم الالمي » 
واقسام العلوم العملية هي : الاخلاق » 
وتدبير المنزل » وتدبير المدينة . 
ومنها تصنيف ( ابن خلدون ) 
الذي قسم العلوم قسمين : ( الاول) 
قسم العلوم العقلية »6 وهي طبيعية 
للانسان من حيث هو ذو فكر» 
وتسمّى بالعلوم الحكمية » وتشتمل 


على اربعة علوم : المنطتى > والعلم 
الرياضي » والعلم الطبيعي > والملم 
الالمي . ( والثاني ) قسم العلوم, 
النقلية المستندة الى الخبر عن الواضع 
الشرعي ٠‏ وتشم ل التفسير» والقرا آت > 
والحديث » وعلم الفقه » وعلام 
الفرائض » وعلم أصول الفقه » وعلم 
الكلام » وغيرها . 

ومن تصنيفات العلوم في الفلسفة 
الحديثة تصنيف ( بيتكون ) وتصئيف 


(آمبر) وتصنيف ( اوغوست 


كومت ) . 
اما تصنيف ( بيكون ) فهو 
مبني على الملكات العقلية الضرورية 


) ) لتحصيل العلم » وهي ثلاث ملكات : 


العقل » وهو اساس الملوم الفلسقية » 
وألتخيل » ومو اناس العلوم 
الشسرية » والذاكرة » وهي اساس 





العلوم. الباريخة * 

واما ت ( آمير ) فهو مبني 
على الموضوعات التي تتناوها العلوم » 
وهي قسمان : العلوم الكونية 


( معنوتوةامصيف ‏ مععمءك8 ) 
وموضوعها المادة » والعلوم المعنوية 
(تعدونههادمه وععمء361) وموضوعبا 
الفكر وآثاره » ولكل من هذين 
القسمين الكبير ين فروع كثيرة مختلفة . 


واما ( اوغوست كومت ) قانه 
يقسم العلوم ستة اقسام أساسية » 
وهي )١(‏ علم الرياضيات (5) 
وعلم الفلك ( ) وعلم الفيزيا 
(؛) وعلم الكيمياء (ه) وعلم 
الحياة (5) وعلم الاجتاع . وقد 
العلوم على هذا النحو عمل 
باللبادىء التالية » وهي : ميدأ 
ازدياد التعقيد وتناقص التمم » 
ومبدأ التعلق > والاستقلال النسيبين » 
ومبدأ النشوء التاريخي » ومبدأ » 
التعلم ( ر : كتابنا في المنطق » ص 
صرح عيل)ء 

العلوم التطبيقية 
وعمسوتاممه ). 

يطلق هذا الاصطلاح على العلوم, 





( معمموة 


الي تطبق قوانين الملم النظرئت: 


لبلوغ غايات عملية ممينة » كملم 
الكبرباء الصناعية » وعلم الاقتصاده 
الزراعي » فها عليان فرعيان يطبقان 
قوانين العلوم النظرية اللقابلة لما . 

العلوم الانسانية ( تعممعءك5 
ممتمصيط ) ل 

يطلق هذا الاصطلاح على العلوم 
المسمّاة بالملوم المعنوية2» رهي 
تبحث في أحوال الناس »> وسلوكهم 
افراداً كانوا او جباعات » كملم 
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الاخلاق » وعلم الاجتاع » وعلم 
اتتاريخ . وليس كل علم يمت الى 
حباة الانسان يسبب علما انسانيا » 
أن علم التشريح مثو ليس قسنا 
من الملوم الانسانية » وائما هو قسم 
من الملوم الحيوية والطبيعية . 

اللم الاوسط ( ممممك8 
عممع رمم ) . 

لعلم الالمي في نظر مولينا 
( هدناهك3 ) ثلاثة أقسام وهي العلم 
بالممسكنات ( عاطتعودم وع5 ) والعلم 
بالحوادث الفملية ( واعسسعة ) والعلم 
بالحو ادث الشسر طية (قاعصهه4ه0© ). 
هذا العلم الاخير يبحث فيا يكن 
أكمميحدث من الأثباه عند تحقق 


سيط الشروط » ويسمى بالملم 
-بالشمرطي ناد العلم الاوسط - 


العلوم المعيارية ( 66معاءة 
امصممم )ل 

العلوم المعيارية هي الملوم المؤلفة 
من احكام انشائية » أي احكام قم 
او تقويم خاضعة للنقد » كلم 
المنطتق » وعلم الاخلاق » وعلم 
الجيال وغيرها . (ر : المعيار ) . 

العلوم اللنفية (د؛ تبدعه وعم مع 8 . 
هي الملوم التي تبحث في الكيفيات 
والقوى المادية او الروحية المجهولة 


الأسباب * كملم السحر والطلسيات 
وعلم النجوم » وعلم الكيمياء 
القديمة » وعلم اسرار الحروف » 
وعلم استحضار الأرواج . 

والملي (عدوةنميك5 ) هر 
المنسوب الى العلم > تقول المعرقة 
العلمية » والروح الملمية » ( مه 
عنوةنادءة ) »ريطلق هذاالاصطلاح 
الاخير على العقل المنظم الواضح 
الذي لا يسلم يصدق حكم الا 


بعد تحقيقه » والتدقيق فبه » واقامة 


البرهان عليه . 

وفي وسمك اطلاق اقلم 
على علم بعينه » او على مجبوع 
الملوم . فاذا قلت : ان تقد. 


حر 


الانسافي رهن يتقدم الملم 0 


الملم هنا على علم بعيله » 
وهو علم الفلك » والعلم في الاصطلاح 
الحديث مقابل للأدب ©» ويطلق 
بخاصة على العلسوم الصحيحة ار 


المضبوطة ‏ ( م6اعدءت #6وصعع5 ) 
كالرياضيات » والفلك © والملوم 
الفيزيائية وغيرها . وهذا الاصطلاح 





الذي ثبتته انظمة الجامعات بانقسامها 
الى كليات علمية وكليات أدبية لا 
يخلو من الاضطراب » لأن 1 
الدراسات الانسانية التي تتم 
كليات الآداب غيل الى عن 
بصفات الملوم الصحيحة . 
واذا كانت لم تبلغ هذه الغاية حبق 
الآن فمرد ذلك الى حداثة نشأتها 
وتعقد موضوعاتها . 

القد فرق علياؤنا في المافي بين 
العام الحصولي 2 والمام الحضوري > 
فالحصولي هو حصول صورة الشيء 
عند المدرك » ويسمّى اتطباعيا » 
والحشوري مو حضور الأشياء 
انفسها عند العالم » كعلمثا بذواتنا 
وبالأمور القافة بها. ومن هذا 
القبيل علمه تمالى بذاته ويسائر 
آلوجودات فهو علم حضوري » 
لأنه يعلم الأشياء كلها يحدس كلي 
واحد » لا بالانتقال” من فكرة الى 
اخرى . 

وفرقوا ايضاً بين العلم الفعلي 
الذي لا يؤخذ عن الغير » والملم 
الانفعالي الذي يؤخذ عن الغير . 

وفرقوا اخير بين العم الشروري 
وهو ما يحصل من غير فكر 


وكسب © والعم الاكتساني الذي 
يحصل بالنظر والبحث © وهو عقلي 
وعملي » فالعةلي هو ما يحصل بالنظر 
والتأمل » ويسمى بالعلم النظري » 





الماء هو الخلاء المظلم © وغير 
المحدود » المتقدم على وجود العام , 
مثال ذلك قوله في الاصحاح الأول 





: «كانت الأرض 

على وجه الأرض 

والعياء ايض حالة الفوضىتة 
والاضطراب التي تكون عليها عناصر 


الوجود » قبل ان تتثاوها يد 
الصائع » (مو#سقصة8 ) بالتنظم 
والتنسيق . قال ديكارت : « عزمت 
على ان اترك هنا كل هنذا العام 
ليجادلوا فيه » وان اقتصر على 





والعملي هو ما يحصل بالعمل 
والتجربة . 

زد: 
لفسال )+ 


التصنيف » الممرفة» 


مم0 
مم 

مقط 

الكلام عا قد يحدث في عام جديد » 
لو أن الله خلق الآن في مكان ما» 
في الفضاء الخيالي » مادة” كافية 
» ثم حرك الأجزاء اامختلفة 
المادة تحريكا مختلفا » وعلى 


سخي نظام » يحيث ألف مسن ذلك 
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:ب نغليطا:'هشوشأ على النحو الذي 
يتوهمه الشعراء » ( مقالة الطريقة» 
القسم الخامس ) » فالخليط المشوش 
المشار اليه » في هذا النص هو 
الما * وعلى ذلك فكل ما لين 
مرتبا ولا منسقا فبو عباء . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
ف اللاتيشية 


العمل هو الفمل » والمبئة » 
والصنعة » تقول : عمل عملا » فعل 
فعلا عن قصد. والفرق بين العمل 
( دمتعم ) والفمل ( عاعة )> 
ان العمل أخص والفمل أعم » لآن 
الفتل قد ينب الى القوى 
المادية كبا في قولنا : فمل الطبيعة 
وفمل الحرارة » اما الممل فلا يطلق 
الا:على الفمل الذي يكون مدت 
العاقل. بفكر © وروية © لإقضيه 





وهو يحتاج الى امتداد الزما وكا 





الفعل فقد تم دفعة من عدب 
ولهذا قرن العمل بالعلم » حتى قال 
يعضهم انه مقلوب عنه تنبيها الى 
انه من مقتضاء . 

وقد يطلق العمل على كل فعل 
حادث عن الفاعل نفه دون تأثير 
خارجي » فيعم بهذا المعنى أفمال 
القلوب والجوارح » او يطلق على 
التأثير الذي يحدثه الفاعل في غيره . 
فاذا نسب هذا التأثير الى الفاعل 








ممناعقم 
«مناعة 
وناعة 


كان فعلاً » واذ! نسب الى القابل 
كان انفمالاً . وممئنى ذلك ان 
الفمل والانفعال اسمان لعلاقة واحدة » 
وان اختلف منناهها ياختلاف 
نسيتها ٠‏ 

وقد يراد بالعمل الفمل المهني 
او الصناعي » كقول ابن خلدون : 
« الاعمال أصل المكاسب » ( المقدمة» 
ص 4ؤوم من طبعة دار الكتاب 
اللبناني ) © وقوله : « والعمرات 
ووفوره ونفاق اسواقه انما هو 


بس بالأعمال وسمي الناس في المصالح 


والمكاسب » ( المقدمة » ص لاءه)» 
وقوله : «المكاسب انما هي قم 
الاعمال » فاذا كثرت الاعمال كثرت 
قبمها» (المقدمة » ص 548) » 
وقوله : «فلا بدأ في الرزق من 
سمي وعمل » ولو في تناوله وابتغائه 
من وجوهه ؛ ( المقدمة » ص 58٠‏ ). 

واذا اطلق العمل على النشاط 
الانساني دل" على الجهد الممنوي 


أو الادبي الذي يبذله الفاعل 
التغلب على انائيته ٠‏ 

والفرق بين العمل والفكر 
( مودعم ) أن العمل بدل على 
النشاط التلقائي من جبة ماهو 
مجموعة من الملكات » او على كل 
ما يحيط بإلفكر من عناصر فاعلة 
تتقدمه » أو تهيثه » او تصحبه »> 
او تحاوزه » الا ان العمل متصل 
بالقتكر وان اختلف عنه . قال 
ابن خلدون: «اول العمل آخر 
الفككرة » وأول الفكرة آخر العمل » 
فلا يتم فمل للانسان في الخارج 
الا بالفكر في هذه المرتبات » لتوقف 
بعضها على بعض © ثم بشرع في 
فعلبا . وأول هذا الفكر هو 





المسبب الآخر » وهو آغرها في21: 


العمل » واونها في العبل هو المسبب 
الأول » وهو آخرها في الفكر » 
ولأجل العثور على هذا الترتيب 
يحصل الانتظام في الأعمال البشرية» 
( المقدمة » ص 16م ) . 

ويطلق العمل في علم الميكانيكا 
على حاصل ضرب الطاقة في 
الزمان » وفي علم النفس على كل 
نشاط تلقائي او مكتسب ذهني او 
جسمي ٠‏ وني علم الاخلاق على 


دل فعل دف الى غاية ويصدر 
عن ارادة » وفي عام الاقتصاد على 
كل جبد يبذله الانسان لتحصيل 
منفمة » وفي الفن المسرحي على 
الحادثة الني اتدور عليها القصة . 
والأعمال الأربمة في علم الحساب 
هي الجمع » والطرح » والضرب > 
والقسمة . 

ومبدأ الاقتصاد في المسل هو 
القول ان الطبيعة لا تتبع في أفمانها 
ال أقصر الطرق > وأقريها » وهي 
لا تفمل شيثا عبثا » بل تريد ان 
تحصل على اكبر النتائج بأقل جهد » 
قال ابن خلدون : « ان الطبيعة لا 


٠س‏ نق/اقرب الطرق في افمالما» 


وترككا 
8 





الأعوص والأبمد » 
( القدمة رص .)1١١١8‏ 


7 والعملي هو المنسوب الى العمل » 


وهو ضد النظري » مثال ذلك قول 
ابن سينا : ان العلم قسمان : نظري 
وعملي » وقد سمي النظري نظريا 
لآن غايته القصوى هي النظر » 
وسمي المملي عملي لأن غايته هي 
العمل . 

وجملة القول ان معتى العمل 
قريب من معنى الفمل والتأثير 
والشغل » والجهد » وله ناحيتات 


احداه) نسيته الى الفاعل من جهة 
شعوره الداخلي بالجهد » والاخرى 
نسبته الى الحركات الخارجية من 
-جهة ما هي مظاهر لذلك الجيد. 
واذا نسبته مجازاً الى اقمال الطببعة 
كممل الاء في الثار او عمل 
الحرارة في الاجسام تخيلت انه 
اشبه شيء يحبد يبذله الشنيء للتأثير 
في غيره. ذلك ممنى قرهم » ان 
لكل ثيء في الطبيعة عملا » وان 
ما لا يعمل لا حقيقة له. وذلك 
ايضا معنى ما جاء في كتاب 
( فاوست ) : « في البدء كان العمل ». 
رفي هذا القول اشارة الى ازلية 
الصيرورة وابديتها من جهة لاتير 
حالة للأشياء ناثئة عك لباب 
كامنة فيها » كما ان فيه أتقسيا اح 
تقدم اللاعفلي على ”ليمتو إلى. 
اتصاف جميمع الكائنات بأحوال 





تتضمن يذل جبد مببه بالجهد الذي 
نشعر به في داخلنا . 

وفلسفة العمل (ع0 #تطمموهائطط 
دمناعه'سة ) هي القول بأولية العمل » 
وبتقدم الارادة على المقل » والمقصود 
بالل في هذه الفلسفة كل نشاط 
انساني مشتمل على الفكير » 
والارادة » والتحقيق الفملي ٠.‏ وكل 
فلسفة تقدم الممل على النظر * أو 
تربط احدهما بالآخر كالبراغماتية 
او الذرائعية فبي فاسفة عمل . 

وتطلق فلسفة العمل ايضاً على 
فلسفة ( موريس بلوندل ) المثتملة 
على توضيح علاقتين : احداهما علاقة 
النظر بالممل » والاخغرى علاقة 
العلم بالامان » والفلسفة بالدين . 
ر: ( عفثآ بلعفصماظ عمتسموجة 


(ةوهة) يصمك ). 


ل 


» وهو ان 
يفقد الانسان قدرته على معرفة 
الأشياء والرموز الألوفة » مع يقاء 





اعضائه الحسية سليمة من 
الاضطراب . 

والعيه بصري > او لمي »او 
سمعي . 


فالعمه البصري ( .همهم 
عللعنهةه ) هو عجز المريض عن 
التمبيز المرئيات » وان كانت 
عينه قادرة على الرؤية . 





والعبداللسي (علتعم عنوممهم) 2 


العموم ضد الخصوص وهو في 
اللغة عبارة عن الاحاطة بالاقراد 
دفعة . 


لحا 


دوه 
نموم 
وأمممهم 
هو العجز عن التمبيز بين الملموسات . 


والفيه السيمي ‏ ( #اتدديم 
#اقافنة )هو الصمم القلي » 
وهو كلي او جزثئي © ويعنة الصمم 
اللفظي حالة من خللاته . (رء 
الصمم اللفظي ) . 

والمنه يممنى مرادف 
.لجرل » ويطلقه يمعضهم على 


قي ( مقراط ) إلتي جممت في 


تثقرة ]| «اعرف امراً واسدا لا 


هيا 





وهو افي لا أعرف ثيثا , . 
2 أللاادرية ) . 








العموم 


تلمعو 
اتلمعمع و 
وللعموم عند الفلاسفة معنيان 
احدها بحرد » والآخر مشخص . 
قالعموم بالمعنى المجرد صفة 


310 


العام مسن حيث شوله لجبيع 
الآفراد الستغرقة فيه. قال ابن 
سينا : « لو كانت الحيوانية توجب 
أن لا يقال عليها عموم او خصوص 
لم يكن حيوان خاص أو حيوان 
عام » ( الشفاء الى عد وماا)ء 

والعسوم بالممنى المشخص او 
العيني هو الاحاطة مجميع الأفراد 


في صنف ممين » او بأكبر عدد منهم 


في الفرنسية 
في الانكليزية. 


الممى في اللغة عدم اللشريمهت ) 
من ثأنه ان يكون بصيرا هد 
مثة لا يتصف بالعمى © كلاتك 
من تأنه ان يبمر» وقد يطلق 
العمى على غير المبصرات * فيقال 
عمى العقل » وعمى البصيرة ٠‏ 

فاللصاب بالعمى العقلي ( 8486© 
علمامعس ) لا يفقد بصره » بل 
يفقد قدرته على ممرفة الأشياء 
المدركة' بالحس »> وان كانت مألوفة 
الديه . 

والمصاب 








بالمسى اللفظي 


كقولنا عموم التلاميذ وعسوم 
السكان . 

والعمومي هو المتسوب الى 
العسوم وجمعه ( عموميات ) 
( #اتلهممع ) وقد يستعمل هذا 
اللفظ على سبيل الزراية > للدلالة 
على قول سطحي: عمم اكثر نمسا 
يقبغي (ر : التعميم » العام ) ٠‏ 


0 
ممعم مناظ 


علوطعم 06 ) لا يفقد قدرته 


على رؤية الحروف المكتوية او 


سل المطبوعة » بل يفقد قدرته على 


قراءتها » وفهم ممانيها . 

والمصاب بالعمى الخلقي 
( علدعمد ما06 ) لا يفرق بين 
الخير والشر لفقدان حسه الخلقي . 

وعمىالألران (عزوه هص همدعة) 
قسان : كلي وجزئي . فالكلي هو 
المجز عن التمييز بين الألوان مع 
بقاء الاحساس البصري سليما من 
الاضظراب > والجزئي هو العجز عن 


3 


ادراك لون بعينه » أو عن قبين 
ذلك اللون عن 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
« المنادية هي القضية الي 
يكون الحكم فيها بالتناني لذات 
الجزأين مع قطع النظر عن الواقع 
كيا بين الفرد والزوج » والحجر 
والشجر » وكون زيد في البحر 
وأن لا يفرق »* 
الجرجاني ) . 
« والمئادي بوجه عام : 


( تعريفات 


حرو 


تقابل طرفين من القضايا أو الحلول” 





'حتم اختبار احدهها » اى تقابل 
قضتين او اكثر امداهيا صاد 
على الآقل دون ان تستلزم كذب 
الاخرى ؛ مثل هذا الشيم ا 
وأما أسود ( مائعة جمع ) » وقد 








المنادية 


(د : المالتونية ) . 


عستتممجع قلق 
عبتممعلق 

تستلزمه في المعنى الأخص مثلل 
الانسان اما متحرك واما لا 
متحرك ( مائمة جمع وخلو)ء 
( المعجم الفلفي © المجيع اللفة 


المربية ) » والمبدأ الذي يستند اليه 


هقكالتقابل النادي هو مبدأ 








بع ل ساعت مق )0 
نادية ) ايض ثم الذين 


يكو وَكحقائق الأشياه » ويزعمون 


انها اوهام وخيالات > كالنقوش 
على الماء » أما ( العندية ) فهم 
الذين يقولون ان حقائق الأثياء 
تابعة للاعتقادات . ( تعريفات 
الجرجاتي ) . 


العناية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


المناية هي علم الل يما يتبغي 
ان يكون عليه الوجود حتى يكون 
على احسن نظام واكمله . وهي 
عند ابن سينا « كون الأول عاناً 
لذاته با عليه الوجود من نظام 
الخير » وعلة لذاته انخير والكيال 
يحسب الامكان » وراضيا به علي 
النحو المذكور » فيمقل نظام اطي 


على الوجه الابلغ في الإمعادت // 


ععمع ل تروط 
ععمدعل ابوط 


لل يننا 


وجملة على سبيل الابداع » على 
حين ان القدر هو وجودها الخارجي 
في الأعيان مفصلة واحداً بعد 
واحد » أما المناية فبي علم الل 
بالموجودات على أحسن النظام » 
وعلى كل ما يجب ان يكون لكل 
موجود من الآلات بحيث تترتب 
عليها جميع الكمالات التي تخصه. 
/) ومعنى ذلك ان في مفيوم العثاية 


فيفيض عنه ما يعقله نظاما وحَبي5--- تفصيلا » اذهي تعلق العلم بالوجه 


على الوجه الابلغ الذي يسَلةتتف 
على اتم تأدية الى النظام بحسب 
الامكان » ( النجاة » ص 4355) 
ولكن عناية الله ليست برد علمه 
بما ينبغي ان يكون عليه الوجود 
وائما هي حفظه وتوجيبه نظام هذا 
الوجود بارادته » ولذلك قيل ان 
الل عقل » وارادة » وححبة . 
والفرق بين العناية والقضاء 
والقدر ات القضاء هو وجود جميع 
الموجودات في العالم العقلي مجتمعة 





الاصح والنظام الاكيل مخلاف القضاء 


فانه الملم بالوجودات جملة . 
والخلاصة ان المناية هي اححاطة 
علم الله بالكل » وارادته لما يحب 
ان يكون عليه الكل » حتى يكون 
كل شيء على أحسن نظام يحقق ايه 
غايته » فاذا كان العالمى خاضما 
لنظام ثابت » وكات لهذا النظام 
قوانين ارادها الله لخيرية نتايجها » 
كانت العناية عامة » واذا كأن الله 
يتدهل في شوون للعالم. تدغلا 


شبيبأ بتدخل الانانث في مجرى 
الحوادث الجزئية كانت المتناية 
خاصة » قال (هالبرانش ) : ان 
عتاية الله قسمان > احدهها ان الله 
لما خلق العام وبدأ بتحريك المادة 
اجرى ارادته بأن لا يكون في 
تعلق الطبيعة بلطفه ونممته أقل 





في اللاينية 


المنصر في اللغة الأصل والمنس» 


يقال : فلان كري العنصر » وجممه ” 


عناصر . وهي مرادفة للامهات » 
والمواد » والاركان » والاسطقسات 
زر : الامطقس ). 

قال اين سينا: «العنصر اسم للأصل 
الأول في الموضوعات »فيال عنصر للمحل 
الأول الذي باستحالته يقبل صور 
تتنوع بها كائنات عنها » أما مطلقآ 
وهو الحيولى الاولى » واما يشرط 
الجسمية » وهو المحل الأول مسن 
الاجسام التي كون عنهبا سائر 
الأجسام الكائنة بقيول «مورتها» 


خلل ممككن » والآخر انه كلما شاهد 
في نظام الطبيمة غلة أصلحه 
بمعجزاته » شريطة إن يؤدي ذلك 
الى تحقيق النظام المطلوب . لآأن 
النظام عند الله قانون كلي 2 وهو 
لا بتخلّى عنه أبداً (رعطعمدءطءاد4ة 


1711 رعمدعةفعط مدمناهاتة346 
47). 


الفنصي 


عمعصفاك 
عمعسعاظ 
2 0 
حال“ الحدود ) وعتصرا الجسم 
وهنا الطتررة والمادة . 
وقال الخوارزمي : « الاسطقس 
( أي العنصر ) هو الشيء البسيط 
الذي منه بكب المر كب كالخجارة » 
والقراميد » والجذوع التي يتركب 
منها القصر > وكالحروف التي يركب 
منبسا الكلام » وكالواحد الذي 
يتركيء منه المدد » ( سفاتيح العلوم » 
ص 98ه4).ء 
والعنصر في المنطق احد أقراد 
النوع أو الصنف > ومعنى ذلك كله 
إن عناصر الأشياء اجزاؤها البسيطة» 


لذن 


وعئاصر اللفة الفاظها “6 وعناصر 
المعرفة مبادما » وعناصر اثلث 
خطوطه وزواياء » وعناصر المجتمع 
اقراده . 

ريطلق المنصي في الككيمياء على 
المادة الأولية التي لا يمكن ارجاعها 
الى ما هو أبسط منبا» أماتيياء 
واما مطلقاً . فالذرة في الكيمباء 
عنصر سيط ولكنها في الفيزياء 
الذرية ثميء مركب » وكل مسا 
يدخل في تر كيب الشيء فبو عنصر 
له كالهيدروجين والاركسيجين في 
تكوين الماء » والأفكار في 
اللقال » والأجزاء في» 








حينم 


الآلة»2 والكتائب في تأليف 
الجيش . 
والعناصر عند القدماء اربمة : 

وهي النار» واطواء» والماء» 
والتراب . 

والعنصر الخامس (م56عدع؛ صتتي©) 
( في اللاتينية : لامعو منمنس© ) 
عند آرسطو مادة الأجرام السماوية » 
وهو جسم ليس له ضد > فهو لذلك 
غير مثفير » وطبيعته انه ل يتحرك 
بغير الحركة المكانية الدائرية 
(ر: يوسفا كرم > تاريخ الفلسفة 
اليونائية ‏ ص 0و ) . 


(د: زيدة الشيء ) ,. 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


المنف مضاد للرقق * ومرادف 
للشدة والقسوة. والعتيف ( 6د علوة/9) 
هو التصف بالمئف . قكل قمل 
شديد يخالف طبيعة الشيء » ويكون 
مفروضاً عليه > من خارج فهر » 
بعنى ما ء قمل عنيف . والعليف 


يلل 


ععمعامتلا 
ععصعاوزلا 

عتاص املا 

ايض هر القوي الذي تشتد سورته 
بازديا الموانع التي تمترض سبيله 
“ابح الماصفة » والثورة الجارقة . 

من الميول الحوى 
2 الذي تتقبقر أعامه الارادة » 

وتزداد سورته حتى تجمله م. .مر 





على جميع جوانب النفس » والعنيف 
من الرجال هو الذي لا يمامل 
غيره بالرقق * ولا تعرف الرحمة 
سيا الى قلبه . 

وجملة القول ان العنف هو 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


المود هو الرجوع الى الحياة 
بعد الموت الحقيقي أو الظاهر » 
وهو مرادف للبعث . 

والعود عند الرواقيين 
الرجوع الدوري للحوادث نفسها 
رجوعا إبديا » أي حدوث الأشياء 
في دور جديد يكرر ما حدث في 
الأدوار السابقة . 

ونظرية العود عند (ثارل 
بوته ) هي القول ان جميع 
الحية تولد في كل دور 
ولادة جديدة » لأن. في كل كن 
حي بذوراً لا يلحقها الفساد » وهي 
تسمح بولادته من جديد بمد 


هو 





يلل 


استخدام القوة استخداماً غير" 
مشروع > او غير مطابق للقانون . 





)د: المعجم الفلسفي لوهبة وكرم 
وكلاله ] , 

عتممو متلدط 

كتمع مع وستلدط 

موته الظاهر » وتمكنه من 
استثناف حياة جديدة متناسبة مع 
حالة المالم الجديدة . ( ر : عامط 
عووملنطم عتوكمعومتلده بتعصصمظ 
6 عونم ). 


وممنى العود عند ( باللانش ) 
آن المجتممعات الانسانية كالافراده 
تَوَلدَ يكل دور ولادة جديدة» 
كأن هناك قانونا تاريخبا عام 
يوجب على كل شمب ان يمر" 
يجحميع الأدوار التعاقبة التي مر 
بها غيره » حتى تبلغ الانسانية 
غايتبا ( ع4 عندمعه ,عطعممللدظ 
1627 بملماعمه عتمعمكومتلدط ). 





المون الافي 


( متطة سمعدمك ) 


المون الالمي هو الحفظ الالهي (ر : الحفظ ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
المين ما يدرك ياحدى الحواس 
الظاهرة » ويسمّى بالصورة » ويقابله 
المعنى » أي ما لا يمكن ادراكه 


بالحواس » كالصداقة والعداوقي< ار 


والعين ايض ما قام | بنقه 


العيني 

00 
اع عمو 
قناع تع م0 
أو يغيرء . 

والعيني هو المنسوب الى المين » 
وهو المشخص الذي يدل على 
الظواهر الجزئية » مرئية كانت او 


/ ) مسموعة الخ » ويقابلسه المجرد 


جوهراً كان او جسما ». _وبقايك ‏ (عتصنوطة). 


المعنى » وهو ما قام ادن 


كالاعراض . 

واسم العين هو الاسم الدال على 
معلى يقوم بلفسه كزيد © وامم 
المعنى هو الاسم الدال على معنى 
لايقوم بنفسه » وجوديا كان كالعلم » 
أو عدمياً كالجيل . وقد يراد ياسم 
الممنى ما دل على شيء باعتبار 
معنى صفده » سواء كان قَائمًا بنفسه 


والعيني ايضا هو الذي يمثل 
المعاني العامة بأمثلة بحسوسة » 
فاذا صورت الفضائل بالامثئلة 
الحسية » كان تمليمك الأخلاق 
عبني ومشخصا » واذا استخرجت 
الفضائل من المباديء العامة كان 
تعليمك نظرياً ومجرداً . 
والمبني ما دل" على الشاخص» 
اي على الموجود بالفمل لا على 
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كيفية من كيفياته فقط > والوجوده أسماء العين : الموجود . الانسان. 
العيني هو الوجود الخارجي المقابل الحكم . الأبيض ‏ 


للوجود الذهني * والأعيان الثابتة الامماء امجردة : الوجسوه . 
هي صور العالم. وفيا يلي أمثلة من الانسانية . الحكمة . البياض . 


اسماء العين والأسماء المجردة . 


ن 











في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الغامض ما خفي مأخذه 
ومعناه . والفكرة الفامضة 
( عسسووطه 1066 ) ضد الفكرة 
الواضحة ( عكنمك 146 ) . 
والفكرة» عند ( لوك ) » اما 
بسيطة * واما مركية . 


فالفكرة اليسيطة (عامدزه 104) 7 


تكون غامضة في حالتين : 

١‏ - اذا كان الشيء المدرك 
حاضراً كان غموض الفكرة البسيطة 
التي ثله ناشئاً عن ضعف الحواس » 
أو عن ضآلة الأثر الذي تتركه 
صورة ذلك الشيء في التفس . 

؟ - واذا كان الشيء غائيا 
كات غموض الفكرة التي تمثله نالثنا 
عن عجز الذاكرة عن حفظ دقائق 
ذلك الشيء » حتى انها اذا استطاعت 
أن تستعيد صورته جاءت هذه 





القامش 


2١ 


عنع و0 
عنمو 0 

عتصدعوط0 

الصورة خافتة الضياء » حائلة اللون . 
أماالفكرةالمركبة(0»ع امه ع144) 


فانبا تكون غامضة اذا 
مركبة من فيكتر بسيطة 
» او كانت هذه الفكر 


'-#إنتحتطة الداخلة في تركيبها غير 








لحن 





ددم المِدّى » غير ظاهرة 

- لقد بين ( ليبنيز) ان 
الفككرة تككون واضحة اذا كانت 
كاقية لممر, الشيء او للدلالة عليه » 
وتكون غامضة اذا لم تكن كذلك. 
فاذا كنت أيحث عن ثيء ثم عرض 
علي ذلك الشيء فلم أتدبنه » فمعنى 
ذلك اني لا أعرف بوضوح عن اي 
شيم أبحث . 

- وبين (ابيرس ) ان الفككرة 

تككون غامضة اذا كان صاحبها 
لا يعرف العناصر التي تتضمنها » 


ولا الأفمال والنتائج المترتبة عليها . 

والأحوال الغامضة في علم 
النفس مرادفة للأحوال اللاشعورية 
او للاحوال المنسوبة الى ما تحت 
الشمور . 

- وللمييز بين الافكار الواضحة 
والافكار الفا أثر تربوي هام 
إيظبر في طريقة ( هربارت ) > 
وهي توجب على المعلم ان يبدأ 
بالاطلاع على حالة تلاميذء العقلية » 
وان يصحح أفكارم الخاطئة » وان 
يحده الحدف المراد بلوغه » راش 
ايربط ذلك باهتام الطالب بكرف ثم 

زرك 2 


وان يقم الصنويات © فاشكلا | 









و - الغاية ( هف ) ما لأجله 
وجود الشيء » وتطلق على الحد 
النهائي الذي يقف المقل عنده » 
وعلى التام او الكبال المقصود 
تحقيقه » والمصير المراد بلوغه . وقد 
تطلق كذلك على الغرض © ويسمّى 


ينتقل من مسألة الى أخرى الا بعد 
ان يتحقق ان الطلاب قد فهموها» 
وان يقدم الامور الحدسية على 
الامور النظرية » وان ينتقل من 
الحسوس الى المعقول تارة » ومن 
المعقول الى المحسوس اخرى حمتى 
يصل الى المطلوب . 

ومعتى ذلك ان الغموض 
( #اتمنةوط0 ) ليس امراً نسيي] 
تابم لدرجة استعداد الطالب فقط » 
وائما هو امر موضوعي نائيء عن 
سوه العرض © وعدم مناسبة الألفاظ 
للمعاني » وفقدان التسلسل والترتيب 


والتلسيق ٠‏ 
م 
متدوعنم ردك 
تدز 


علة غائية » وهي ما لأجله اقدام 
القاعل على الفمل > وهي ثابتة 
لكل فاعل يفمل بالقصد والاختيار » 
وتنقسم الى غاية قريبة وغاية بعيدة » 
وغاية قصوى © ويقابلها الوسيلة . 


قال اين سينا : « والغاية بما هي 


اشيء فانها تتقدم سائر العلل » وهي 
علة الملل في أنها علل ... وذلك 
لأن سائر الملل انما تصير علو بالفمل 
لأجل الغاية » وليست هي لأجل 
شيء آخسر ... ويشبه ان يكون 
الحاصل عند التمبيز هو ان الفاعل 
الأول والمحرك الأول في كل شيء 
هو الغاية » ( النجاة » ص م6" ). 

وقد تطلق الفاية على كل 
مصلحة او كمة تترتب على الفاعل 
من حيث انها على طرف الفمل 
ونهايته » وتسسّى فائدة ايضا . فهها 
اية والفائدة متحدتان ذاتا » 
٠‏ 'والفرق بين الغاية 
بعنى الغرض » والغاية بمعنى || 









ان الثانية اعم من الاولى الوجودها ّ 


في الافمال الاختيلرية وغير 
الاختيارية » على حين ان الغاية 
بمعنى الغرض لا توجد الا في 
الأفمال الاختيارية . والدليل على 
ذلك ان الفلاسفة قد يطلقون الغاية 
على ما يتأدى اليه الفمل » وان 
كان غير مقصود بالاختبار . وهكذا 
يثيتون للقوى الطبيعية غايات » مع 
انه لا شعور ها ولا قصدء مثال 
ذلك -قولهم : ان غابة الامنان قد 
الطعام » وغاية المعدة هضمه . الخ. 











وجملة القول ان للغابة معتيين 
( احدها ) هو القول : ان الغاية 
نجاية الفمل في الزمان > وحده 
الاقصى في المكان» وهي بهذا 
المعنى مقابلة للابتداء ( والآخر) 
هو القول : ان الغاية هي الغرض 
الذي من أجله يقدم الفاعل على 
الفمل > والجهة التي يتوجه اليها في 
حر كته ونزوعه » وهي بهذا المعنى 
مقابلة للوسيلة . 

؟ - الغاية بذاتها (نمه مع سلك) . 
الغاية بذاتها عند ( كانت ) هي 


ب لبهم الموضوعية الثابتة »> وهي 


ضرورية ومطلقة » يخلاف الفاية 


ب -إلذاتية او الفردية الق, مدن أجلها 


*تقدم الارادة على الفمل © ههي' 





الانسان من حيث هو موجود واقمي 
يمكن ان يكون له غايات متغيرة » 
الا انه من حيث طبيعته المثالية 
يحب ات يكون له غاية راحدة 
مطلقة وضرورية . 

ع - عام الفايات ( عمههم 
عدم عل ) . 

عالم الفايات علد ( كانت ) 
مقابل لعالم الطبيعة » وهو مشتمل 





على فوانين موضوعية مشتركة تناق 
علاقات الموجودات العاقلة . إن" 
من خصائص الموجود الماقل تصور 
الغايات * فاذا كان المقل غير خاضم 
لشعرط امككن اعتبار الموجود العاقل 
فعام الغايات اذن هو 
العالم الذي يكون فيه كل موجود 
عاقل غاية بذاته » شريطة ان يضع 
شريعته بنفسه » وان يحترم الككرامة 
الانسانية في شخصه © وفي اشخاص 
بي الانسان جميماً . 

ومعنى ذلك كله ان عام 


غاية بذاته . 


الغايات هو العام الذي يحدد واجياتة, 


مقابلة للملة الفاعلة » والفرق بينها 
ان الملة الفاعلة متقدمة على المعلول 
بالزمان » على حين ان الفاية 
متأخرة في القجود عن الوسيلة » وان 
كانت متقدمة عليها في التصور » 
وهي » كي قيل» علة امية » لا 
يكن تحقيقها بالفمل الا يشل 
فاعلة . قال ( غوبلو ) : ان معني 
الملة الغائية لا يوضح مسألة الاستقراء 





الوقت نفسه علّة” للوسيلة . فالغائية 


أفراده تحديداً موضوعبا 2 ٠اوهيق‏ / | مبنية على السببية » كبا ان الاستقرام ” 


عام مثالي » الا ان ( كانت 


ضروري التأريل الغائي » فلا يعقل 


انه يمكن تحقيق هذا 1 وها يبسا)ذن ان تكون الغاية أسام) لامر 


عملي بطريق الحريئّة , 

ع - الغائي ( تمده ) + 

الغائي هو المنسوب الى الغاية » 
تقول : الملة الغائية » اي الملة التي 
من اجلبا وجد الشيء . مثال ذلك 
ان الملة الغائية لفرض الضرائب 
تحصيل المال الذي تحتاج اليه الدولة » 
وان العلة الغائية لتعلم العلوم تثقيف 
العقل » وزيادة سيطرة الانسان على 
الطبيعة . 

والملة الغائية ( علدمة عون© ) 


لا تقوم هي نفسها الا عليه ( انتهى ). 
ومعظم الفلاسفة الذين يقولون بالعلل 
الغائية بذهبون الى ان كل ظاهرة 
من ظواهر هذا العالم جزء من 
مخطط عام وضعه صاتع حكم 2 
او عقل مدبر. وسيب ذلك انهم 
رأوا ان بعض ظواهر الطبيعة 
تعمل على تحقيق غاية واحدة » 
وان بعضها الآخر رتب ترتيبا 
محكما في نظام معقول متفق مع 
حاجة كل موجود » كأن كل ثيء 


في العالم بقدر » و كأن الغابة القصوى 
هذا النظام تحقيق الخير في الوجود . 
وقد أسرف يعضوم في تعليل 
الظواهر الطبيعية بالاسباب الغائية 
حتى نسيوا الى الطبيعة مقاصد 
وغايات لا وجود لما الا في 
اذهانهم . قال ( يرغون ) : ومن 
العبث ان نعين للحياة غرضا بالممنى 
الانساني هذه الكلمة » لأن كل من 
يقول بوجود غرض معين 2 فهو 





لا يموزه. سوى التحقق الفملي . 
ومعنى ذلك في حقيقة الأمر انك 
تفرض كل شيء متحققا في الوجود 
دفعة واحدة » وان المستقبل يمك 


ان يقرأ في الحاضر. وممنى ذلك 
ليضا ان الحباة في سركتها وتكاملها 
تتصرف كمقلنا تماما . مع ان هذا 
العقل ليس سوى منظر ساكن » 
ومجزأ » التفط من الحياة » ومكانه 
بالطبع خارجالزمان» (يدمدوء8 .11 
55 .م عمت مقي «وقسامب )126‏ 
ه - الغائية ( 6اظلتمني) , 
الغائية امم لكون الشيء ذا 
غاية » وهي نوع من السيبية » 
وا أقسام » وهي : الغائية 
الصورية » والغائية المادية © والغائية 


ا من غير أن تكون 









الداخلية » والغائية الخارجية 08 

اما الغائية الصورية ( 6اثاهه:8 
#العصدهة ) فهي الغائية القصدية 
( عالعصدمعمعنم1 ) 2 رهي في 
الانسان فاعلية واعبة توجب ممرفته 
بالفاية المراه بلوغها . 

واما الغائية المادية ( الماع 
علاءة6ده ) فهي الغائية الطبيعية 
( #الععسمم ) التي نجدها قي أجسام 
الأحياء » أو في الآلات التي صنعها 
الانسان» فهي تعمل على تحقيق 


قا الغائية الداغلية 
[بعدعنمن رع نامم1 ) فبي كون 
زاء الشيء تابعة لطبيعة ذلك 
عن جهة اما هو كل © فاذا 
: ان لشيء ماغاية » عنينا بذلك 
جزاءه حدودة في صورتها » وفي 
وظيفتها * وفي علاقتها بمجموعه العام » 
واحسن مثال يدل على هذه الغائية 
ما بين الاجزاء والكل في جسم 
الكائن الحي من علاقات مشتركة . 

واما الغائية الخارجية ( 6نادهذ 
عدعنه ) فهي علاقة بين موجودين 
مختلفين يكون احدهما غاية والآخر 
وسيلة » قال (كانت ) : « أعني 





بالغائية الخارجية ما يه 
يكون أحد الأشياء ١‏ 
لقيره في سبيل تحقيق غاية » . 


زر : عه عسوناض كممكز 





2 امعسعهيق ) . 

+ -- مبدأ الفائية (عل ممعم 
#اتلفمة ) . 

مبدا الغائية هو القوا 
موجود قبو يفمل لقاية » وان 
الغايات الجزئية في هذا المالم هرقبطة 
بغاية كلية » وهذا المبدأ هو المبدأ 








الذي بني عليه اثبات وجود .اشر 
بالدليل الغائي (-تههام 4 ماه ظر/ 


عنس ) لانك اذا قلت أن - 06 
4-7 






منظمة ومرتبة لغاية 
عن ذلك ضرورة ان يكون 
هئالك موجود عافل يوجته الأشياء 
الطبيعية كلبا الى تايته » وهذا 
الموجود العاقل هو الله . 

والفلاسفة ازاء مبدأ الغائية 
موفان : احدها موقف القائلين 


بضرورته للعلم »6 والآخر موقف 


14 


القائلين بعدم الحاجة البه » الا" في 
الافعال البشرية . 
اذهب الفائي 
( عسطتممك ) , 

المذهب الغائي مقابل المذهب 
الآلي (ر : الآلية ) » ويطلق على 
كل نظرية تمل ظواهر الوجوده 
بالاسباب الغائية » فاذا اقتصر 
التعليل على تفسير ظواهر الحياة 
فقط سمي المذهب الغائي بالمذهب 
الحبوي ( عصدناؤذلا )> او الحيوية» 
وهي القول ان عمليات الكائسن 
الحي المضوية تقوم على قوة موجهة 
مو غابة مميئنة » وهي تمقيق موقج 


عه 


, الكائن لحي او صورته . واذا عم 


التمليل بالاسباب الغائية جميع ظواهر. 
الوجودسمي المذهب الغائي ذهب الغائية 
الكلية ( عنهماه1416 ) . والقصوده 
بالغائية الكلية ات العالم باسره 
جملة من الملافات بين الغايات 
والوسائل » وقد يراد به ايض علم 
الغايات الاتانية ( مع عهمع5 


عمتمسسط عمق ) . 


30 


القرفيية 
الانكليزية 


اللاتينية 


4 000 


غتبّط فلانا تنثى مثل ما له 
من النعمة » من غير ان يريد زوالها 
عنه » وغميط فلان حستت حال . 

والغبطة في اصطلاح الفلامفة 
ان تحسن حال المره » وتكمل 
سعادته ويدوم رضاء عا له مسن 
النممة . وهي عند (ارسطو) 
و ( الرواقيين ) و ( اسبينوزا ) حالة 
مثالية تقوم على تأمل الحقائق 
الأبدية » والفرق بين الغبطة 
والسعادة ان السعادة قد تكون 


عرضية وسريعة الزوال » على حين ” 


ان الغبطة لا يمككن ان تكون الا" 





ذاتبة ودائمة »فهي اذن سمادة كاملة 





لكل 





مس8 
تدع هلع موه 1 
ع8 
لا تتغير في الكم » ولافي الكيف م 
ولا تخضم لقوانين الصيرورة . 
والمبلة عند علاء اللافوت 
حالة اللعداء الذين يتمتعون في 
السماء برؤية الله . وقد ذكر السيد 
المسبح في افك خطبته على الجبل 
ماني وسائل لنيل هذه الغبطة وهي : 
)١(‏ ان يكون بلإنسان مسكينا 


«تالروح (؟) حزينا (م) وديما 
عد( )/ جائما رعطشان الى السير 
تروت رحيما (5) نقي القلب 


#لاب)صانها للسلام (م ) مطرود؟ 
من أجل البد . (التجيل متى » 


الاسحاح الخامس > # ب .)9٠6‏ 


في الفرنسية 

في الانكليزية 
الفرض في اللغة هو الحدف 
الذي إُر'مّى .اليه » والبفية » 
والحاجة » والقصد . اما في اصطلاح 
الفلامفة فبو الأمر الباعث #فاعل 
على الفمل » او ما لأجله فمل القاعل » 
او المحرك الاول الذي يصير يه 
الفاعل فاعلا» ويسمى نبة » ومقصوداً 
وغاية » قال الغزالي د «هذا هو 

الآن نبتي وقصدي وامنيتي ... 
ولست ادري أأضل درن مرادي 
ام اخترم دون غرضي » ( النغن 
من الضلال » ص ١١+‏ من الْطسمَة 


السابعة » بيروت ) » وفال في تقكاه/د, 


لعلم اكلام « فصادفته علما وافيا 
بمقصوده غير واف بمقصودي » 
(م. ش بعص ل7)» ولكن 
المقصود لا يسمى غرضاً الا اذاكان. 
الفاعل لا يستطيع تحصيله الا 


الفرض 


سه 
عو سمط 
بذلك الفمل » اما الفرض فيطلق 
بمعنى الغاية سواه كان باعثاً على 
الفعل أولا . قالت المعتزلة : ان الفمل 
الخالي عن الغرض عبث » وانه قبيح 
يحب تنزيه الله عده »> وخالفهم 
الأشاعرة » وذهبوا الى انه لا يجوز 
تعليل أفماله تعالى شيه من 





الأغراض . وفرق ( كوندياك ) بين 
الفرض »© والخطة » وامشروع » 
والقصد » فقال : ان الغرض هو 


/ المهدف المراد بلوغه » أما الخطة 





لفن 


فبي الفمل المراد تنفيذه » واما 


بالشروع فهو النظر في الوسائل 


المؤدية الى الفمل » واما القصد فهو 
الخطة التي لم تقرر بعد » او الباعث 
على المشبروع الذي لا 
التصور . 


يزال قيد 


في الفرنسية 
في الإتكليزية 

في اللاتينية 
١‏ - الغريزة مجموع معقد من 
ردود الفمل الخارجية والورائية 
المشتر كة بين جميع أقراه النوع 
والتملقة بغرض ممين لا يشعر به 
الفاعل » وقد تطلق على الاندفاع 
التلقائي الخالي هن الوعي » او على 


الاندفاع الارادي المصحوب 
بالاحتياج ؛ وهي صورة هن صور 


النشاط النفسي » وطراز من السلوك 
يعتمد على الفطرة والورائة 
البيولوجية . 

؟ - فالغريزة اذن هي الداع 
الحيوي الأصلي الموجه لنشاط الفرد» 
والعامل على حفظ بقائه » والمؤدي 
الى اقباله على الملائم واحجامه عن 
المنافي . وهي في نظر علاء التطور 
فمسل منمكس مركب » وعادة 








ورائية كونها النوع . بتأثير القوى 
الطبيعية » حتى أصبحت قطرية في 
الأفراد . 


* - وقد اطلق ( روماتس) 


الفريزة 


كايرك 


عستا عد1 
أعستاوه ]1 

كناعهتاوم1 

اسم الفرائز الاولية ( اءمنكم1 
معنددهم ) على الغرائز الناشثة 
عن بنية الكائن الحي الخاضعة 
اب الطبيعي » واطلق 
امم الغرائز الثانوية ( فاعمنهوه1 
على الغرائز 
النائئة عن الافمال اللاارادية التي 
هبطت الى حظيرة اللاشعور بعد ان 
الاصل مصحوبة بالوعي . 
م + والغريزة عند بعض 





لقانون 


عتملدمممو ) 





القلاضقة هي الطبيعة المقابلة العقل. 
1 همق القن #ال ( برغون ) : ان 


يفيل 


الغريزة والمقل مطان متوازيات من 
انماط الفمل والمعرفة . وقد أمّى 
التطور الى تنوعبها » والى اختصاص 





كل منها بافاط معينة من الفعل . 
فالفريزة مختصة بوظائف الحياة » 
اعني تكوين العضوية 





واستخدامها » وهي اساس الحدس» 
تعمل بلا تردد ولا تربية » اما 
العقل فهو مختص بالأشياء الصلبة 


أعني صنع الآلات غير العضوية 
واستخدامها » وهو محتاح الى القري 

ه - والغريزة عند ( فرويد) 
قوة يفرض وجودها وراء انواع 
التوتر المتأصلة في حاجات الكائن 
العذوي » وهي تقع على حدود 
الظواهر البيولوجية والظواهرالنفسية » 
وتمثل مطالب الجسم لدى النفس . 
الا" ان ( فرويد ) يفرق بين غريزة 
الحياة وغريزة الموت » ويقول ان 
غريزة الحياة مؤلفة من اللييدو 
(ههزطنة ) » وهو الطاقة الحبوية » 
او الغريزة الباحثة عن الاذة ا 
المؤدية الى بقاء الحباة . اما غرهني: 











فالفربة/ الك 


في الانكليزية 
الغضب انفمال نفاني مقارن 
لغريزة الكفاح والمقاتلة » وهو 





المظبر الايحابي لغريزة الدفاع عن 
النفس > او لغريزة حفظ البقاء . 
وله درجات متلفة أدناها المتب» 





والموجدة » وفوق ذلك السخط » 
والغبظ © والتلظي »> والتضرم » 





الموت فبي مؤلفة من الافمال 
العدوانية الهدامة المؤدية الى ارجاع 
الحياة الى المادة الجامدة . 





مباشرة ليست بالضرورة وسائل 
لتحقيق غرض ممين » على حين ان 
اميل انما وجد لغرض ممين » وان 
كان لا يشقرط فيه ان تكون 
الوسائل المؤدية الى تحقيقه متوافرة 


لدى القاعل . 
+ - والغريزي هو المنسوب 
الى الفريزة » تقول : الحرارة 


الفريزية » والميول الفريزية .. الغ. 


معام 


موقم 


والتلبب » والفوران . 

وقد عرفه القدماء بقولهم : انه 
حركة النفس مبدؤها ارادة الانتقام » 
وعرفه المحدثون يقوهم : انه ارادة 
انتقام مصدرها شعور المرء بضرر » 
او ألم» او احتقار » او إهانة 
ألحقها به غيره ٠‏ 





والغضي هو المنسوب الى الغضب 
تقول : القوة الفضبية ( 166دعه5 
عاطندمهة ) وهي التي يكون بها 
الغيظ » والحئق » والنجدة » والاقدام 
على المكاره » والتسلط > والترقع 
وضروب المكرمات (ر : مسكويه » 
تهذيب الاخلاق » ص ٠١‏ ) > وتقول 
ايضا النفس الفضبية » وهي بجموع 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الغلط هو الخطأ والضلال » ” 


تقول : غلط في الأمر » لم يعرف" 
وجه الصواب قيه » ومنه الغلط في 
الحساب» أو في المنطق . 

ان أسباب الغلط » على كثرتها 
ترجع الى أمر واحد» وهو عدم 
التمبيز بين الشيء واشباهه . وهي 
تنقسم الى ما يتعلق بالالفاظ » 
والى ما يتعلق بالمعاني . 

واذا وقع الغلط في الاستدلال 
سمي ذلك الاستدلال استدلالآ زائفا 
او كاذياً ( عصعنوه1دمدم ) وهو 


الغرائز النبيلة والككريمة » ومبمتها 
حفظ كرامة الفرد » وفضيلتها 
الشجاعة . 

والحلق الفضي في علم الطباع 
( عتهماه#عوعة0© ) خلق من كان 
كر النفس » حاد الحس” > قوي 
الرد المباشر على ما يلحقه من 
الضم . 


عاسهة ممق 


ب علس رتمعوظ 


م 


“مرآدف للمغالطة ( أي السفسطة ). 


فرق “ان الغلط والمغالطة في 


اهنا 


الاستدلال ان المقالطة تتضمن معنى 
التمويه على الخصم» على حين ان 
الغلط لا بتضمن ذلك . 

واغلاط الاستدلال النفسية أو 
المتمالية ( -مطعتروم عصمعتهه[دموط 
لقامعفمععممدا ناه عنوتهمز ) 
عند (كانت ) هي الاستدلالات 
الجدلية التي يزعم بعض الفلاسفة 
انهم يستطيعون أن يبرهنوا بها على 
وجوه النفس من حيث انها جوهر 


بسيط قائم بذاته . 


زر : الخطاء الفسطة» 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في :اللإنبثبة 
- القباب ضد الحضور 
رالشبود » وهو ان لا يوجد الشيء 
في المحل الذي يعد وجوده فيه 
طبيعيا » او سويا “او عاديا . 


وجدول الغياب ( عاطه2 


ع+معوطه'4 ) في طرق الاستقزاة © 


البيكوني مرادف لطريقة الاعتلاكة 


الضلال » 2 


ععمعوطة 

ععمعوناق 

وأمعوطم 

او طريقة التلازم في التخلف 

( ععمعطككلة عل علمطفكة ) . 
+ والغياب ز-علصتص -غمعوطق 

يعمل ) في علم النفس هو الذهول 

أي غيبة القلب عن علم ما يجري 

وله نتيجة فقدان التكيف وتراخي 


| ) الانتباه الارادي . 





“افيه 4 


قي :الفرقسيه 
في الانكليزية 





الغيرية ( 414006 ) مشتقة مبن 
الغير (عمادم ) وهو كون كل من 
الشيئين خلاف الآخر . وقيل كون 
بحيث يتصور وجود احده] 
بع عدم الآخر . ويقابلبا 
لحوية (ر: هذا االفظ ) والعينية» 





لهذا 


6 لم 


مدممتعطاه علق 


وهي كون المفبوم من الثيء عين 
المفهوم من الآخر . قال ابن رشد: 
« ان الذي يقابل الواحد من جهة 
ما هو هو هي الفيرية » ( تلخيص 
ما بعد الطبيعة ص ٠١4‏ ) . والغيرية 
غلاف الاثنينية » لأن الاثنينية هي 


كون الطبيعة ذات وحدتين » ويقابلها 
كون الطبيمسة ذات وحدة او 
وحدات . 

ولفظ ( الغير ) في علم النفس 
مقابل الفظ (انا) فكل ما كان 
موجوداً خارج الذات المدركة او 
مستقلا عنها كان غيرها. ونحن 
نطلق على الثيء الموجود خارج 
الأنا اسم اللاانا او الآخر . فالانا 
اذن هو الذات المفكرة » والموضوع 
الخارجي هو الآخر . 

والغيرية (عسشصام ) عند 
المحدثين هي الايثار » وهني مقابلة 
اللانانية ( #سناموظ ) » وتطلق في 
علم النفس على الميل الطبيعي الى 


2 


في سبيل الآخرين . (ر : الايثار ). 

والغير مرادف السوى » ويطلق 
على الأعيان الخارجية من حيث 
يناه + 

أما الغيرية فبي مرادفة للتغاير» 
وهو ان يككون الثيء منتلفاً عن 
غيره » قال ابن سينا: «وفان 
اء المختلفة الانفس تصير بها 
مختلفة الأنواع » ويكون تغايرها 
بالنوع لا بالشخص » (الشفاء ١‏ » 
47؟ ) وكذلك الما فبي 
والتغاير بممنى واحد » قال ابن 
سينا : « فان المفايرة بين اشياء 
يُقركة في حد واحد اما لاختلاف 
7 واما لاختلاف ما بين 














الغير * وفي علم الاخلاق على القول لكوي والجزئي » (النجاة» رومو) 


بوجوب تضحية المرء بمصالحه الخاصّة 





لفن 


ب( ناخوية ) . 











١‏ - الشاعل ر6معهة ) ما 
يصدر عنه الفمل » فكل ما يؤثر 
أو يفمل » قبو فاعل » ويقابله المتقمل 
او القابل ( ؟نيعدط ) » وهو ما يقع 

والفاعل في علم الاخلاق هو 
الموجود الحر المسؤول عن افماله 


من حيث هو خاضع القاتوزر 


الاخلاقي . 

والمقل الفاعل ( 66ل6»1د1 
أمعهة ) في الاصطلاح الارسطي 
المدر.ي هو القوة التي تقلب 
معطيات الحس المفردة والمشخصة 
الى كليات مجردة . 

؟٠‏ - والعقل الفمّال ( عمع1اء:15 
كناعة ) مصطلح وضمه شمراح آرسطو 
وأطلقه فلاسفة الاملام على العقل 
العاشر . وهو آخر العقول السماوية 


الفاعل 


2-5 








لكين 


ص 


كتاعة رتمعوة 

علاعة رأوععة 
مصلاعة بتمعوم 
المفارقة » سمي فمُلاً لأنه هب 
الصور للعقل الانساني © ويؤثر فيه 
حتى يرفعه آلى درجة المقل 
المستفاد . (ر : عقل ) . 
+ - والفاعل او الفمّال 
بد ما له قدرة على الفمل 


أوام يتصف بالنشاط والفاعلية » 
على الأثياء والأشخاص » 
دراء فمّال» أي شاف » 
ورجل فعال » أي نشيط . 

ويطلق الفمّال في علم الطباع 
( عممة ع٠‏ - مممصرءةظز ) على 
الشخص المنصف بالاستمداد القوي 
للفمل » او بالتزوع اليه © وهو 
مقابل للشخص المتصف بالاتقعال 
او بالميل الى التأمل . 

؛ - والفاعل ( غمع8,8 ) ما 
يحدث اثر » وهو ما يكون منه 


الوجود * وليس الوجود لأجله . 
ويسمّى بالعلة الفاعلة ( عودة© 
عندمنعقق» ).قال ابن سينا : د واما 
الفاعل فإنه اما علّة للصورة 


الفاعلية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الفاعلية هي النشاط 4 او 
المارسة > او استخشدام الطاقة » 
تقول : فاعلية الفككر » اي 
اطلق نا قطي 710 
القرن على قم من اقامحطيطا 
النفس » فقيل : الفاعلية,م تا اطقاةي 
الفاعلة ( ع«ناعد 1736 ) ٠‏ وه تشتمل 
على البحث في الظواهر النفسية 
المتعلقة بالنزعات » والغرائز » 
والعادات » والارادات . ثم اطلق 
يعد ذلك على ( ١‏ ) كل عملية عقلية 
او يبولوجية متوقفة على استخدام 
طاقة الكائن الحي (؟) او على 
كل عملية عقلية او حركية تمناز 
بالتلقائية أكثر منها بالاستجابية 
: الممجم الفلسقي لمجمع اللغة 





وحدها» او للصورة والمادة » ثم 
يصير بتوسط ما هو علة له منها 
علة للمركب » ( النجاة 5ؤم) . 


6السقاعق 
قاعم 
كماتوناعة 
العربية ) ٠‏ 
وتطلق الفاعلية في علم الطباع 
على الصفات التي يتميز بها الاشخاص 
الذين ينزعون بطباعبم الى الفمل , 
ومذهب الفاعلية ( عصوتوقعء4 ) 


هو القول إن" جوهر الحقيقة هو 


الفمل . *مثال ذلك ان (اوكن) 
يحمل الحقيقة مسألة حياة وعمل لا 
مسألة نشاط عقلي محض » وهذا 
الرأي شبيه بالآراء البراغياتية » الا 
انه يختلف عنها بتو كيده ان الحقيقة 
اعمق من ان تنحل الى مجرد العزم 
الاناني » او جرد النغمة والتجربة . 
وهذا الذهب جاتبان : علي 
ونظري ٠‏ أما المسلي فبيحث في 
السلوك الانساني من جبة اتجاهه الى 


تحقيق الاثياء في الخارج » واما 





ما هو مبتي على العمل ومتملق ببه» 


الفترة المدة تقع بين زمانين . 
ففترة الحسّى زمن سكونها بين 


نوبتين » وفقرة الرخاء دور اقتصادي 





يحيث يكون العمل ميزانا توزن به 
قبمة الفكر ‏ 


الفترة 


عالقبصعفه1 
مم1 


في الفلفة الحديثة » حتى عم جميع 
أقسامها . راع فونه .8 
كتهدوظ عصهل ,1933 رعللةبصعامة"ا1 ع 
]آلا وما السام ) . 


والفترة في اصطلاحات الصوفية 
٠‏ تعر ثار البداية المحرقة بترده 


زععسف دل 


. انم الأطسيعة المخدرة للقوة الطلبية‎ ١ 


الجرجاني ) . 


الفراسة ( علم ) 


تنشط فيه الصناعة » وترتقع 
الاسمار » والاجور . 
وقد اطلق (دربرئل) هذا 
اللفظ على الفاصل الزماني ,بين الملة 
والمعلول » ثم انتشر هذا الاصطلاع: -. 
في الاتكليزية 


اللفظ الاجني مشتق من اللغة 
اليونائية» وا أصله (دقد ف مومه رطة) 3 
ومعناء الاستدلال بالأمور الجسمانية 
على الامور النفسانية الخفية » ومنه 
علم الفراسة » وهو عند ( ابن.سينا ) 


عتسمسيم وهل راط 


صممهمقة برام 





أحد أ 


ام الحكمة الفرعية الطبية» 
« والقرض فيه الامتدلال من الخلق 


على الاخلاق » (ر: أقسام العلوم 
العقلية * في تسع رسائل في المكمة 
والطبيعيات » ص .)11١‏ 








١‏ - الفره مقابل للزوج * وهو 
ما يتناول شيث واحدا دون غيره 
( تعريفات الجرجاني ) . قال ابن 
سينا : «فن خاصّة الفرد أن لا 
يكون مريمه زوجا » وقال ايضا: 
الزوج «عدد يزيد على القره 
بواحد ... والفرد عدد يثقص عن 
الزوج بواحد » ( النجاة ص لاز 

؟ - والقرد ايض) هر“ التفرف/ 
المتوحد . قال تعلق ليها 
تذرني فردا وانت غير الوارثيف» . 

+ - والفرد من الناسّ هلو 
الرجل امنقطع النظير الذي لامثيل 
له في صفاته . 

- والفرد في اصطلاح القلامقة 
كل موضوع فكري معين مقيد بقيد 
التشخص تؤلف أجزاؤء كلا واحداً » 
ولكنها لا تتمى باسم الكل » 
كالرجل » قأن قطعة من بده لا 
تمى رجلا (مج) والفرد بهذا 
المعنى جزئي » مخلاف الجنس © أو 





ليل 


م1 
لوده لم1 


سس لم1 


النوع » الذي هو كلي يقال على 
عدد غير محدوده من الأقراد» 
زر : الشخص ) . 

ه - ويختلف معنى القسرد 
باختلاف الملوم . 

1 - فالفرد في المنطق يقال على 
شخص واحد » لا ينسم © بخلاف 
الجنس الذي ينقسم الى عدة انواع » 
او النوع الذي يشمل عدداً غير 
معين من الأفراد » فسقراط مثلا 


. رد » لأنه يدل على موجود واحمد 


لا ينقسم » وهو موضوع معين تحمل 
عليه عدة صفات . 

ب - والفرد في علم الحياة 
كل كان حمسي" تتعاون أجزاؤء 
تعاونا داما ووثيقا على حفظ 
بقائه » يحيث إذا اختل هذا التعاون 
تمطلت وظائف ذلك الكائن الحي * 
أو تبدلت تبدلا تاما . 

ج - والفره في علم النفس 
مرادف للشخص الطبيعي من جية 


ما هو متميز عن الآخرين يهويته 
ووحدته » او من جهة ما هو ذو 
صفات خاصة مختلفة عن الصفات 
المشتركة بينه وبين أبناء جنسه 
د - والفره في علم الاجهاع 
وحبدة من الوحدات الني يتالف منها 
المجتمع © ا عي او 


النحلة في الخلية > أو النملة في 
القرية » فهي آحاد حقيقية يتألف 
منها الجسم الاجتاعي . 


١‏ - وفرته الشيء (-ل#تفد1 
؟#والدنق ) جمله اقراداً » او قصله 
في الفككر » وفراد الأشياء باعد بين 

٠‏ بعضها وبعض ( مج ) . ومنه التفريد 
( دمتاه وت امدةننهمة) وهو في 
اصطلاحنا تفصيل الثنيء العام عفر 
أبعاد الأفراد حتى يصبح ملاماً 
لشروط كل واحد منهم » تقول : 
تفريه المقوبات » أي تفصيلها » 


في الفرنسية 
في الانتكليزية 
الفردي هو المنسوب الى الفرد» 


وهو كل ما يخص" الفرد > او يتعلق 
به من الأشياء» أو هو كل ما 


اي 
23 ب 






الفردي 


وتخصيصها لتكون متناسبة مع 
مسؤولية كل قره . 

؟ - والتفرد ( هدكهسهتتهمة ) 
مصطلح مدرمي يطلق على ما به 
تشخص الكائن » وتعين وجوده في 
الزمان والمكان (مج)> (ر: 
الفردبة ) ويطلتى على تحقق المثال 
النوعي أو الممنى الكلي في هذا 
الفرد ار ذاك. واذا اطلق هذا 
اللفظ على الله تمالى دل على تفرده 
بربوبيته أي على تماليه عبا سواء . 
ومبدأ التفرد ( -#تفمة'ة عمعملمط 
اهدق ) اصطلاح انتقل من ابن 

إلى فلاسفة الارون الوسطى 

) القرجمات اللاتينية . وهو 
قر ان يكل كائن وجودا جزئي 
رده في الزمان والمكان » أو 
يتميز به عن المثال المشترك بينه 
وبين غيره من بإفراد النوع . 


عسل لم1 
لم1 

يتميز به الفرد من الصفات المقومة له » 
تقول الملكية الفردية » واحريةالفردية » 
والروائز الفردية » .والقروق الفردية . 


وعلم النفس الفردي (عتهمام رو 
عالعدةتفدة) هرو العلم الذي 
يبحث في الفروق الفردية » وموضوعه 
عند (آدلر ) درامة الانسان من 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاقيدية 





ل يصبح لفظ ( عمتلههةكتهمة ) 
مصطلحا فلسفيا إِلّا يعمد ترجمة 
كتب ابن سينا الى اللغة اللات 
وأصله : الشخصية » لآن,الِشْخصض 


3 








الفرديئة 


عند ابن سينا هو الفرد» لمفشخميا أ 


هو الفردي > والتشخصّن: .هو إلتفر, 

والفردية بالمعنى العام ما 
به فره عن آخر من الصفات 
الجسمية والممنوبة كبنيته » ومزاجه 0 
وحساسيته » وذوقه » وأفكاره » 
وكل ما من ثأنه ان يجمله ذا خلق 
فريد وطابع خاص . 

والفردية بالمتى الخاص مرادفة 
للشخصية ( #6ألهمدمعع. ) > الاان 
المحدثين يفرقون بينها بقرلهم : ان 
الفروية هي مجبوع الصفات الني 









14 





جبة ها هو كائن معقد ومشخص 
لتحقيق التكيف بينه وبين شروط 


وجوده . 


نهدل لم1 

بمذلهس لت نمم 

وها تلهماف نم1 

يتميز بها الفره عن أفراد نوعه او 
مجتمعه » على حين ان الشخصية 
هي مجموع الصفات التي تجمل الفره , 


صالحا للحياة في مجتسع روحي 
معلوم . ان فردية الكائن الواعي 


تابعة لكثير من الءوامل الخارجية 


في تؤثر فيه جتفعة"» أما شخصته 
فتقوم على ما يتصف به من القدرة 
على التركيز الارادي والتوحيد 
الذاتي . ولملك اذا شلت ان تحدم 
دلالة هذين اللقظين تحديدا أدق 
تستطيع أن تقول ان الفردية تطلق 
على مجموع صفات الكائن الواعي 
كا هي في الواقع * وان الشخصية 
تطلق على مجموع صفاته كيا يحب 
ان تكون بالنسبة الى مثل أعلى 


57 


متصور . فكل شخص. بهذا المعنى 


الاصالة » أو البعد عن التقليد » 


فره » وليس كل فرد اشخصا . او التزوع الى التحرر . 
وقد تطلق الفردية على ما زر : الشخصية ) . 
يتصف به الكائن الماقل مسن 
الفردية ( منهب ) 
في الفرنسية عصو ةلهس هت تلدل 
في الاتكليزية تلهس نم1 


الفردية مذهب من يرى ان 
الفرد اساس كل حقيقة وجودية » 
او مذهب من يفسر الظواهر 
الاجتاعية والتاريخية بالفاعلية 
الفردية » او مذهب من يرى ان 
غاية المجتمع رعاية مصلحة الفرد » 
والسماح له يندبير شؤونه بتقنه » 
فمعنى الفردية مختلف إذن باختلاف 
الملوم . 

١‏ - ففي علم الوجود 
(6نههاهه9 ) يطلق على القول 
ان الوجود الحقيقي للأفراد الجزئية 
لا الكليات العامة ...+ 

؟ - وفي مناهسج البحث 
( 204090106 ) يطلق على 
الطريقة التي تفسر الظواهر الاججاعية 
والوقائع التاريخية بتأثير الموامل 


دنا 


النفسية الفردية » من قبيل ذلك 
تفسير ( تارد ) لظواهر الحباة 
الاجتاعية بقوانين التقليد » وهذا 
“اميك مقابل لمذهب ( دوركبام ) 
الآي. برئى ان للظواهر الاجتاعية 
صَكَآَتَ ذاتية اصبلة لا تنحل الى 
لاغ وَالقؤامل الفردية . 

*- وفي علم الأخلاق والسياسة 
يطلق على القول ان قيمة الفرد 
اعلى من قيمة المؤسسات المحيطة 
يه . لآن الفرد هو الغاية القي من 
اجلها وجدت الدولة . فالثل الاعلى 
للسيامة الصحيحة تحرير الفرد » 
وتنمية نشاطه الذاقي > وارجاع 
وظائف الدولة الى عدد محدود» 
كنا في مذهب .( سيتسر)ء ار 
الغاؤها كلها كيا في مذهب 





الفوضويين . ومعتى ذلك ان المذهب 
الفردي يسمح للفرد ينقد المؤسسات 
الاجتاعية . © لآن هذه اللؤسسات 
ليست غاية بذاتها » وانما هي وسيلة 
لتحقيتى سمادة الأفراد . وقد أدى 
ازدياد وظائف الدولة في المجتمع 
الحديث الى مبالفة الأفراد في 
نقده_اء لأن في ازدياد ملطان 
الدولة تضبة) لحرية الفرد » وعائقاً 
عن تلمية قواه» وادا تعطلت 
ارادة الفرد واستولى عليه الجموده 

واذا وصفت أحندة الاشخاص 


بالفردية عنيت بذلك ميلة3 | 
2 





الفرض عند الفقباء هو الوجوب > 
وهو ما ثبت بدليل قطمي أو 
ظني . أما عند الحكماء فبو التجويز 
المقلي > أي الحكم يوان الشيء > 
كبا في قول ابن سينا : « إن الجسم 
افا هو جسم ... بحيث يصح ان 
يفرض فيه أبماد ثلاثة » كل واحد 
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الانفراد عن الآخرين بآرائه وسلوكه» 
وكثيراً ما يكون هذا الميل 
ناثثا عن الانانية » او عن الطموح » 
والكبرياء » او عن الرغبة في توكيد 
الذات . 

قال ( كروبوتكين ) : لقد أوئت 
سيطرة الدولة على جميع الوظائف 
الى اشتداد الفزعة الفردية » لآن 
ازدياد ما يحب للدولة على الأفراه 





جمل المواطنين يشعرون بأنهم 
معفون مما حب عليهم يمضهم لبعض 
( بط بعفته متمظ'آ رعسفلامم مك1 
07 

«متاتومممن8 

دهةاتوهممن5 


منها قائم على الآخر »> ( النجاة 
ص 807)م 

والفرض على نوعين : احدهها 
انتزاعي » وهو اخراج ما هو 
موجود في الشيء بالقوة الى الفمل» 
ولا يكون الواقع مخالفاً للمقروض ٠‏ 
وثانيها ‏ اختراعي ‏ وهو 


اختراع ما ليس بموجود في النيء 
اصلاً» ويككون الواقع الفا للفروض 
( كشاف اصطلاحات الفئون 
للتهانوي ) . وف قول ديكارت : 
«ان أفرض ترتسا بين الأمور التي 
لا يسبق يعضها بمضا بالطبع » 
( مقالة الطريقة ص و7 من ترجمتنا ) 
اشارة الى الفرض العقلي سواء كان 
مطابقا للواقع او مخالفا له» وهو 
مجرد تجويز عقلي » ك) ان في قول 


الفرنسية 


00 4 


أللاتينية 


١‏ - الفرضية فكرة أو قضية 


يأخذ بها الباحث في بداية برهانه 
على احدى المشائل . 

؟ - وتطلق في العلم الرياضي 
على الأوليات والمسليات والاوضاع 
والتعريفات التي يسقند اليها العام في 
البرهان على احدى القضايا » فيقول 
مث لنفرسش ان خط (آب) 
مساو لخط ركج)» ثم تبط 
من هذه الفرضية بمض النتائ 





الاتككليزي ية 


عل 


( كلوه برتاره ) : 
منع الارانب من الأكل هدة من 
الزمان يحوفا الى حيوانات آكلة 
لاحوم » ( المدخل الى الطب التجربي 
ص 717 ) اشارة الى الفرض المادّي 
او التجربي » وهو بجره ظن 
باحتال وقوع الشيه. وكل فرض 
فهو ينطوي على تجويز > ولا يكون 
هذا التجوبز باطلا الا اذا كذبته 
التجربة » او اثبت العقل تناقضه . 


«فرضت ان 





توضع في البداية على مبيل الظن 
والتخمين » فإن أبدتها الملاحظة او 
التجربة انقلبت الى قانون » وان 
كذبتها حاول العالم امتبدال غيرها 


بها. وهكذا دراليك » حق يصل 
الى فرضية تفسر الواقع تفسيرا 
صحيح] (ر: كتابنا في المنطق 
ص زمرت كوىا). 

4 ب ومسئى ذلك ان لفظ 
الفرضية يطلق على القضية التي يلم 
بها العام في أول البحث 1 
اصلآ يستخرج منه جملة من القضايا . 
وهو وان كان غير واثق يصدق 
فرضيته او كذيها» الا" انه يجوز 
اتخاذها اصلا يستخرج منه ما 





يروقه من النتائج » حتى اذا أثبت 
الاختبار صحة هذه النتائج تقق 


العالم صدق فرضيته ٠.‏ + 7 


هن ولمتقف أنه يكل للدم 
اصطلاح الفرضيات عل .المظنونات > 
وهي آراء يقع التصديى 772 
على الثبوت » بل يخطر امكان 
تقيغها بالبال» ولكن الذهسن 
يكون اليها اميل (ابن سينا » 








النجاة » ص 4ه ) » ويمكن القول 
فى ذلك قولاً عاماً. وهموان 
الفرضيات مقدمات ليست بينة 
بتفها » ولكن العالم يراود نفسه 
على التسلم بها» حتى اذا تبيئن 
صدتها في العلم الذي يتناوله » او 
في علم آثخر غيره » صارت حقيقة 
بينة ٠‏ 
4 - والفرضيات القابلة للتحقيق 
( #عشماميم ) عند ( اوستوالد ) 
هي التي يسمح الملم في اله 
الحاضرة بتحقيقها » وهي مقابلة 
الفرضيات التي لا يمكننا تحقيقهبا 
بالوسائل المتوافرة لدينا ولكننا 
اذا علمنا ان الملم في تقدم مستمر » 
علمنا ان ما لا يمكن تحقبقه في 


سالا الىاضر قد يتحقق في المستقبل » 


144 


لأنه لا حد” ولا نهاية لتقدم العلم 


وارتقائه . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الفرق هو اختلاف الشيء عن 
الشيء ببعض الصفات » وان كانت 
صفاتها الاخرى متساوية . 
وقد فرق فلاسفة القرون 
الوسلى بين الفرق المددي 
( ممع كلك ممعصبا2 ) والفرق 
النوعي ( منسصععكتك عنءم5 )» 
فاطلقوا الفرق المددي على اختلاف 
الأشياء في المددء أي في الكم 
المنفصل » وأطلقوا الفرق النوعي 


على اختلاف الأشياء في الماهية 7 


وهو الفصل (ر : الفصل ) . 
ومع ان بعض الفلاسفة يزعمون 
ان اختلاف الأشياء في الكم يستلزم 
اغتلافما في الكيف » أي في 
الصفات الذاتية » فانه من الاحوط 
في المرحلة الحاضرة من تطور العلم 
تيز الكم عن الكيف في كل 
ويطلق الفرق عند المحدثين على 
كل ما يتميز به ثيه عن ثيء » 


1 


الفرقٍ 


عمصع نط 
عدمععء انط 
اصع عع قاط 
أو تصور عن تصور . 

والتفريق ( دمامعمء6ةنط ) 
مرادف للتنويع » وهو الفمل الذي 
يحول العناصر المتشابهة الى عناصر 
متبايئة > او المناصر القليلة التباين 
الى عناصر كثيرة التباين . هذا ما 
عبر عنه (سبنسر ) بقوله : ان 


ِ«التظورٍ انتقال من المتجانس الى 
١‏ تبان واحسن مثال يدل على 
اياسم العمل بين الخلايا 
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بنق,والاعّضاء » او بين الأفراه 
والجباعات . وقد يكون التفريق 
متعلقا بالبتى والاشكال» اوبالوظائف 
والأعيال . 

فائدة - الفرق في اصطلاحات 
الصوفية « ما تسب اليك . والجمع 
ما سلب عنك » وممناهء ان ما 
يكون كبا للعبد من إقامة 
وظائف العبودية » وما يلق بأحوال 
البشرية » فهو فرق . وما يكون من 
قبل الحى من ابداء معان » وابتداء 


لطف واحسان » فبو جمع . ولا بد 
للعبد منها » فإن" من لا تفرقة له 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيئية 
« الفساد زوال الصورة عسن 
ان كانت حاصلة » 
( تعريفات الجرجاني ) » ويطلى 


الادة يعد 


بالجملة على الحادثة التي يبل _فينها. 


لا عبودية له » ومن لا جمع له لا 
معرفة له » ( تعريفات الجرجاني ). 


موت امسوم 

مو تاطس مم0 

منامنمعه0 

على العدم بعد الوجود » وهذا 

الممنى الثاني أعم من الأول . 
وجملة القول ان الفساد هو 

التبدل الدفمي الذي يطرأ على 


تغير الشيء درجة تمنع من اجنم الشيء فيغير حاله » أو يقليه الى 


بالامم تفسه , 
والقساد 


( ددعم ) » فاذا دل الكون- 


على حصول الصورة النوعية » دل 
الفساد على زوالها . واذا دل الكون 
على الوجود يعد العدم » دل الفساد 


ذل 


فيه آخر غيره 4 مثل انقلاب 
_ والثار الى رماد » والجسم الى تراب. 
والأشياه التي تقبل الفساد على الأكثر 
هي الأشاء المركبة » لا الأشياء 





قصم اليه كته وقطبه» 
ومئه الفصام » اي تفكك الوظائف 
العقلية . وهو اصطلاح اطلقه بلولر 
( »انعا ) من علماء زوريخ على 





للفصل عند المنطقيين معنيآن: 
احدها ما يتميز به شيء عن شيء» 
ذاتيا كان او عرضيا» لازما ار 
مفارقا » شخصيا او كليا » وهو 
مرادف للفرق (ر : هذا اللفظ ) 
وثانيهما ما يتميز به الشيء في 
ذاته 4 وهو الجزء الداخل في 
الماهية » كالناطق مثلا » فبو داخل 
في ماهية الانسان ومقوم للهاء 
ويسمّى بالفصل المقوم . وهذا 
الممنى الثاني هو الذي أشار اليه 


عتمم طوممتطة 


دحتم عطمممتطم8 


امرض النفسي الذي يتميز ضياع 
الاتصال بالواقع . ويرادفه الجنون 
انكر ( 6066م معمعصعط ) 
و السكيز ومانيا ( #تمقصسمتطط8 ) , 


الفسل 


عم انط 

“مومع نط 

/ 7 

لاط عكنط 

7ن7/باينسِيئل في قوله : « وأما الفصل 
فهو الكلي الذاتي الذي يقال على 
نوع تحت جنس في جواب أي 
غيء هو منه » كالناطتق للانسان » 
فبه يحاب حين يسأل أي حيوان 
هو (النجاة» ص .)١4‏ 

والفصل قريب أو بعيد » أما 

القريب » فهو ما كان ميزاً عن 
المشاركات في الجنس القريب »> 
كالناطق للانسان » قانه يميزه عن 
مشاركاته في الحيوات » وأما البميد» 





فهو ما كان مميزاً عن المشاركات في 
الجنس البيده فقط 4 كالحساس 
للانسان » فانه يزه عن مشاركاته 
في الجسم النامي . 

والحد” الدال على الماهية يتألف 
عند المنطقيين من الجنس القريب 


الفضيلة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
الفضيلة خلاف الرذيلة » ومن: 
مشتقة من الفضل > ومعناء فيا 
الزيادة على الحاجة » او الاعتآك 


ابتدءا بلا علة » او ما بقي تسن /د: 


لين 





لة الشيء مزيته » او وظبا 
التي قصدت منه 2 او كاله الخاص 
به » يقال : فضيلة السيف احكام 
القطع » وفضيلة الافيون قوة التنويم. 

والفضيلة في علم الاخلاق هي 
الاستعداد الدائم للوك طريق 
الخير » او مطابقة الافعال الارادية 
للقانون الأخلاقي » ار مجموع قواعد 
السلوك المعترف بقيمتها . 
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والفصل النوعي © فإذا قلت + 
الانسان حيوان ناطق » كان الحبوان 
جنسه القريب > والناطق قصله 
النوعي المقوم لماهيته » ويهذا وحده 
يكون الحد” جامما ماتما» أي 
جامعا لأمثاله » وماتئما لأغياره . 


ممع 
عتمتلا 
كه مذلا 

قال ر افلاطون ) : الفضيلة هي 
العلم بالخير والممل به. وقال 
( آرسطو) : الفضيلة هي الاستعداده 


الظئيمي او المكتسب للقيام بالأفمال 


المطابقة للخير . وقال ( كانت ): 
ان الرجل لا يكون فاضلاً حتى 
يكون فمله صادراً عن ارادة صالحة 
تسسّى بنّية الفمل © وقوام هذه 
الارادة الصالحة عنده العمل بمقتتفى 
القانون الأخلاقي المطابق لأحكام 
العقل دون طمم في ثواب » أو 
خوف من عقاب . 

وقد فرق ( كانت ) بين الفضيلة 
والواجب © فقال : ان الفخيلة هي 


المبدأ الداخلي للأفمال التي يحت يها 
الانسان كاله الذاتي » وسمادته » 
وسعادة غيره » على حين ان الواجب 
( #مبعك عمة ) هو الامر المطلق 
(عدوعموفاف عندكمس1 ) الذي 
توزن بيه الأفمال » وله ثلائة مباديء 
صورية : 

الاول هو القول ان المبدأ 
الذي تتقيد به ارادتنا يحب ان 
ينكون قانونا كليا » وان الفمل لا 
يتكون فضيلة” الا اذا امكن تعميمه 
دون الوقوع في التناقض . 

والثاني هو احترام الشخص 


الناطقة » وأما العفة فهي فضيلة النفس 
الشهوانية » واما الشجاعة فهي فضيلة 
النفس الغضبية > وأما المدالة فبي التي 
تجتمع من هذه الفضائل الثلاث . 

وكل قضيلة فبي وسط بين 
رذيلتين : أما الحكمة فبي وسط 
بين السفه والبله » وأما المفلة فهي 
وسط بين الشسره وخموه الشهوة » 
وآما الشجاعة فهي وسط بين 
التهوار واجين » واما العدالة فهيوسط 
بين الظلم والانظلام . 

ومن ششرط الفضيلة ان تتم" في 
الحباة الاججاعية » لأن من ترك مخالطة 


الانساني لذاته » لآن غاية الارادقي درس وتفرد بالأمر دونهم لا تحصل 


الاخلاقية احقرام الموجود الماقل [ 
أي احترام الانسان من حبث هوانسان 

والثالث مبدأ الامتقلال الذاق 
وهو القول ان الواجب قانون 
داخلى ينقاد له الانسان بارادته 
وعقله »لا بداقع خارجي مغر وض عليه . 

وامهات الفضائل ( قعل 
#علممتلعف ) أي الفضائل الرئيسة 
عند القدماء هي : الحكمة » والمفة » 
والشجاعة » والعدالة »6 واضدادها 
من الرذائل : الجبل » والشيرء » 
والجين » والجور . 

أما الحكمة فبي فضيلة النقس 


اعد 








ل الفضيلة » ولا معنى للتواضع » 
والصداقة * والكرم © والاخلاص 


نكر الذات » وغيرها من الفضافل 


الا" بالنسبة الى رجل يعيش مع 
الناس > ويشاركهم في أحوالهم . وقد 
قال افلاطون : ان الفضائل تختلف 
باختلاف طبقات المجتمسع © فإذا 
كانت العفة فضيلة العمال » والشجاعة 
فضيلة الجنود »> والحكمة قفضيلة 
الحكام » فان المجتمع الفاضل هو 
المجتمع العادل » الذي تتحقق فيه 
جميع الفضائل الانسانية في وزن 
واحد من الانساق . 


وقد فرقوا في القرون الوسطى 
بين الفضائل الاخلاقبة ( 5د6ع77 
وعلدعمص ) » وهي الفضائل الاربع 
التي ذكرناها » وبين الفضائل الديفية 
او اللاهوتية ( دعلدوهامفظ منسه7 ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الفطري هو ا منسوب الى الفطرة » 


وهو مقابل المنكتسب ( ودوءة ) .+ 


والفطرة هي الجبلّة التي يكون 
عليها كل موجود في أرل لف 


قال تما : « قطرة الل للقن قطرببر. 


الناس عليها » لا تبديل لخلق لله » 
وني الحديث الشريف : «كل مولود 
يولد على الفطرة » فأبواه يودانه » 
او يتصرانه» أو يمّسانه » . ومعنى 
ذلك ان المولود يولد على السلامة 
خلقا وطبعا وهيئة » ليس فيها 
ايعان » ولا كفر » ولا انكار » 
ولا معرفة » لأنه لو كان مفطوراً 
على احدى هذه الحالات لا انتقل 
عنها ابد . وقيل ان الفطرة هي 





وهي الايمان » والرجاء » والمحبة . 

والفضيلة السياسية عند 
( موتتسكيو) ايثار المنفعة العامة 
على المنفءسة الخاصة . والفاضل 
( «تعدمم؟؟ ) هو المتصف بالفضيلة. 


مم1 
مم1 


كهمص1 


الاسلام » أو البدأة التي بدأ الله 
غلقه عليها » او ما أخذه الل على 
ذرية آدم من الميثاق . ومها يكن 
من أمر فإن الفطرة هي / 
الاصبلية » أو الطبيمة الاولى التي 
يكون عليها المولود في وقت ولادته . 
قال ابن سينا: « وممنى الفطرة 
ان يتوم الانسان نفسه حصل في 
الدنيا دفعة » وهو بالغ المقل » 
لكنه لم يسمع رأيا » وم يعتقد 
مذهبا » ول يعاشر أمة » وم يعرف 
سيامة » لكنه شاهد المحسوسات » 
وأخذ منها الخيالات » ثم يعرض 
على ذمنه ثيئاً ويتشكك فيه » 
فإن' امكته الشك > فالفطرة لا تشهد 





به » وان لم يمكنه الشك فهو ما 
توجبه الفطرة . وليس كل ما 
توجبه فطرة الانان بصادق » بل 
كثير منها كاذب » انما الصادق 


اص 5ه - 0و)4 وقال 
ايض : « والفطرة الانسانية 2 في 
الاكثر غير كافية في التسيز» بين 
اصناف التصديقات فبي اذن قد 
تككون سليمة » وقد تتكون غير 
سليمة » فاذا كانت سليمة سميت 
عقلا . 

وقال أيضا : «فيقال عقفل 
الصحة الفطرة الأولى في الانسان » 
( رسالة الحدود ) فالفطرة الليمة 








اذن هي العقل » وهي عند (ديكارت) ” 


استمداد لاصابة الحكم والتمبيز بهن 
الح والباطل . 

والقطرية ( مم1 ) هي 
الصفة التي تيز الفطري عن غيره . 

والفطريات قسم من المقدمات 
البقيفية الضرورية > وهي قريبة من 
الاوليات . 

والمذهب الفطري ( عممءتهه1 ) 
هو القول إن" في للمقل البشري 


أفكاراً ومبادىء قطرية . مثال 
ذلك ان الافكار عند ( ديكارت ) 
ثلاثة أقسام : وهي الأفكار الفطرية 
( دععممذ وع106 ) التي الم الستمدة 
من التجربة » والأفكار المصطامة 
( #5مناعه و14 ) » وهي المتولدة 
مما تركبه المتخبلة » والأفكار 
المارضة أو الطارئة (-معبووة 19465 
و6 ) وهي المتولدة من الاحساس. 
فالفطري عند ( ديكارت ) يشمل 
ما نطلق عليه اليوم اسم أحوال 
النفس » او التجربة الباطنة » كما 





يشمل ما نسميه بقوانين المعرفة » 


“© لوصورها » ومباده القبلية . وليس 
#* المتُصرد بذلك ان الطفل يولد وفي 


"تقسه معان فطرية واضحة » ولكن. 


7“ الموهّتوسئي » كما قال ( ليبنيز )» ان 


في نفسه استعدادات شبيهة بالعمروق 
التي نجدها في حجر المرمر. فهي 
تجمل هذا الحجر صالحا لقبول صورة 
معينة » يحبث يمكنك ان تقول ان 
هذه الصورة قطربة له » وهي لا 
تنتقل من الفوة الى الفمل الا" 
بالنجلية أي بالتجربة والعمل . 


في الفرنسية 
الاذكليزية 


في الاتينية 


الفمل هسو العمل » « والهيئة 
المارضة للمؤثر في غيره بسبب 
التأثير اولاً » كاليئة الحاصلة القاطع 
بسبب كونه قاطما “ وني اصطلاح 
النحاة ما دل على معنى في نفسه 
مقترن بأحد الأزمنة الثلائة» 
( تعريفات الجرجاني ) » وهو مشتمل 
على ثلاثئة معان : أوها الحدوث». 


وثانيها الزمان » وثالثها النسية يلي 1 


الفاعل . 

والفمل في اصطلاج -إلفلا 
عدة معان : 

١‏ - فالفعل بالممنى العام يطلق 
على كون الشيء مؤثرا في غيره » 
ومثاله : افعال الطبيعة كتأثير 
النار في التسخين » فهي فاعلة 
والمتسشّن منفمل » وأفعال الصداعة 
كالقاطع ما دام قاطما » ومنه تأثير 
الخطيب في الجمهور © وتأثير المربي 
في الطفل © وتأثير الطبيب في 
الشفاء . ويطلق الفمل ايض على كل 





فك 


عاعهم 
دملاعة راعى 


سناع رتساعة 


ها يقوم به الانسان من أفمال 
ارادية او غير ارادية . 

؟ - ويطلق القبل في علم 
الاخلاق على التأثير الصادر عن 
الموجود العاقل مسن جبة كونه 
متملق بغرض 2 كفل الشجاع» فهو 
فمل ارادي » ولا يشترط في هذا 
الفمل ان يكون مصحوباً يحركة 
محسومة دائًاً » لأنه يمكن أن يكون 
وقوفا عن الحركة او كفا عنها. 
# - ويطلق الفمل في علم 
النفس على الحركة الصادرة عسن 
الكائن الحي لتحقيق غاية معيئة . 
وهو إما أن يكون اراديا » كالقمل 
الذي يقوم به الانسان عن رويّة 
وفكر » وإما أن يكون غير 
ارادي # كالافمال المتمكسة او 
الافمال الفريزية . ومع ذلك فان 
هذه الأفمال اللاارادية تشيه الاقعال 
الارادية بمظاهرها ونتاهجها » وان 
اختلفت عثها بأسبابها . > 


0 


؛-ويطلق الفمل في الاتطولوجيا 
(أي علم الوجود ) على الموجود 
عن حيث انا سقفت الوم عسل 
الفمل . قالفمل لبس امرا زائد؟ 
على الموجود » وائما هو مقوم له 
وهو بهذا المعنى ذو وحذة تامة » 
حت لقد قال ( لافل ) : 
الموجود مقابلة لكثرة التأثيرات 
الصادرة عنه . 

ه - والوجود بالفعل بالمعنى 
الارسطي مقابل للوجود بالقوة 
( ##سديشط ) » وهو قم من 
العرض » لأن الموجود عند ( آرسطو) 
ينقسم الى ما هو بالقوة » وما هو 
بالفمل : 
بالاضافة الى القوة » وتارة كالصورية 
بالاضافة الى المادة . ولككن الح 
فمل ناقص © أما الفعل الكامل 
( تدم عاءة ) فهو الموجود 
الذي خرج الى الفمل خروجا قامآ 
حتى هار ميرأ” من كل نقص . 
وكل تغير فهو انتقال من القوة الى 
الدمل » فاذا قلت ان الشيء كان 
موجوداً بالقوة » ثم صار موجودا 
بالفعل » عنيج بذلك انه ع بثلاث 
حالات وهي : الامكان » والتبيؤ » 
والتحقق » حتى اذا بلغ هذا 


ان وحدة 








عد 


الانتقال نجايته اصبح ذلك النيء 
موجوداً بالفمل » فقولك ان الشيء 
موجود بالفمل مضاد لقولك انه 


موجود بالقوة . والفمل المحض 
( تنام عاعءة ) هو الموجود الذي لا 
يخالطه وجود بالقرة » وهو الله. 


- وفرقوا بين كون اأوجوه 
متصفا بالكون > وبين كونه 
متصفا بالحركة والفمل » فقالوا : 
ان الممنى الأول مساوق المنى 
الماهية الثابتة * على حين ان الثاني 
مشتمل على معنى الانبجاس والتفجر 


والصيرورة . 
+“ يرم - وفرقوا ايضا بين الفمل 
والفمل يؤخذ تارة كالحركة |[ 24 


(اءتعاهد ععة  )‏ رالفقل 
الصوري ( لءسددة عاءة ) يترم : 


ا المادي هو المتملق بموضوع 


الارادة » أي بادتها » على حمين ان 
الفعل الصوري هو المتملق بالقصد» 
أي بالفرض الذي يوجه الارادة . 

م - واذا اضفت الفمل الى الله 
عنيت بذلك قدرته تعالى على خلق 
كل شي * فبى الذي يخلق العام » 
ويحرك القوى الروحية والمادية » 
ويضع كل شيء في المكان اللائق 


يه 


فقدان الارادة 


في الفرنسية 

في الانتكليزية 

مجمموع من الظواهر النفسية 
الشاذة الدالة على تغير في طبيعة 
الار'دة » كعجز المرء عن العزم » 





عتلسمطفق 


وتتسوطة 





او عجزه عن 2 
عن الحركة »> او عجزه عن الانتباه » 
وان كانت وظائفه العقلءة سليمة . 


فقدان الذاكرة 


في القرنسية 
في الانكليزية 





فقدان الذاكرة ضياعها » امار 
عجزها عن التذكر » ويكرن حظا نر 


(علفضمع عتكمص )2 وهو نقدآن 


جميع الذعكريات » اي جز 
(عالعناعدم عأكفمصة )»2 رمو فَقدَآن 





في اللاتينية 


الفكر اعيال العقل في الأشياء 
للوصول الى معرقتها ٠‏ ويطلق بالمعنى 








عمسم 


متعممم 


نوع ممين من الذكريات » كنسيان 
اسماء الاشخاص »> او نسيان تاريخ 


| الحوادث » او نسيان حرف من 


جروف الحجاء الغ . 


ممعم 
طوس مط 
مهاتوم 


العام على كل ظاهرة من ظواهر 
الحياة المقلية . وهو مرادف النظر 


العقلي ( دمنع848 ) والتأمل والثالك هو الحركة الآرلى من 


( عمتغة(84 ) > ومقابل تلحدس هاتين الحر كتين » اعني الحركة من 
( ممقتهمة ) . المطالب الى المبادىء من غير ان 
والفكر عند الفلامفة ثلاثئة توجد الحركة الثانية معها » وهذا 
معان . هو الفكر الذي يقابل الحدس 
الاول حركة النفس في المعقولات تقايبل يشبه الصمود واطبوط » 
سواء كانت بطلب » او يغير طلب » لأن الانتقال من البادىء الى 
أو كانث من المطالب الى المبادىء» المطالب دقعة يقابله عكسه الذي 
أو من المبادىء إلى المطالب © وهذا هو الانتقال من المطالب الى المبادىء 
العنى الذي يتضمن معنى الحركة وان كان تدريجا . 
يخرج الحدس » لآن الحدس انما هو قال اين سينا : « واعني بالفكر 
انتقال من المبادىء الى المطالب ها هنا ما يكون عند اجاع الانسان 
دفمة” لا تدريحا » اما الفكر فهو أن بنتقل عن أمور حاضرة في 


حركة وانتقال » والأولى أن يشترط تعن متصورة !و مصدق بها تصديقاً 
في معنى الفكر القصد » لآن حركة 2 إاو ظني) او وضعا وتسلينا 
النفس في المعقولات » بلا اختيار » كا لسحساي>اسور غير حاضرة فيه » وهذا 
في انام » لا تسمى فكر؟ . تاي الانتهاك لل يخلو من ترتيب » 

والثاني حركة النفس في ( الاشارات والتنبيهات ص ؟ ) . 





المعقولات مبتدئة من المطلوب وجميع هذه المافي تخرج 
المتصور الى مبادئه الموصلة اليه الى الانفعالات » والمواطف * والغرائز ؛ 
ان تجدها وترتبها فترجع منها الى والارادات من مفهوم الفككر » الا* 
المطلوب . قالفتكر بهذا الممنى ان بعض الفلاسفة يوسعون معنى 


يشمل حركتين : الأولى من المطالب الفكر ويطلقونه على جميع ظواهر 
الى المبادىء > والثانية من المناديء النفس . مثال ذلك قول ( ديكارت ) 
الى المطالب . وه ذا ايضا يخرج في كتاب التأملات : « ما هو الفكر 
الحدس » لأن الحدس كا بينا اتتقال انه الشيءه الذي يشك »> ويفيم » 
من المبادىء الى المطالب دفعة . ويدرك > ويثبت > ويريد» او 





دل 


لا بريد » ويتخيل » ويحس »> وفي 
هذا القول دليل على ان معثى 
الفككر عند (ديكارت ) يشل 
الاحساس والادراك والتشيل والشك 
والاثبات والارادة . وقد بطل اليوم 
استعمال لفظ الفككر بهذا الممنى 
العام » ححتى أن ( ديكارت ) ثقسه 
لم يطلق لفظ الفكر على الحالات 
الانفعالية والارادية الا" من جهة ما 
هي الات تدركها النفس ياعمال 
الفككر فيها. فلا غرو اذا اقتصر 
الفلامفة المتأخرون على اطلاق لفظ 
الفككر على الأفمال المقلية دون 
غيرها. ان .الفكر عند كنت ارم 
هو القوة الانتقادية » شعي ) 
المتمالي عندء هو الفمل الني يريط 
الظواهر بقوتي الفهم وَالَدَس 
والفكر عند ( مين دربيران) هو 
القوة الدراكة التي ترد الكثرة الى 
الوحدة. 

فائدة : بين الفتكر واللغة علاقة 
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وثيقة » لآن الفكر يبحث في اللغة 
عن صورة تعبر عنه > واللغة تبحث 
فى الفككر عسن فمل عقلي معادل 
لا . ومن العبث فصل الافكار عن 
الالفاظ المميرة عنها فصلا تام » 
لأن الفكر والتعبير يسيران جنب 
الى جنب . 

وجملة القول ان الفككر يطلق 
على الفمل الذي تقوم به النفس عند 
حركتها في الممقولات » او يطلق 
على المعقولات نفسها » فاذا اطلق 
على فمل النفس دل" على حمر كتها 
الذاتية » وهي النظر والتأمل» واذا 
اطلق على الممقولات دل جيل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - الفكرة هي التصور 
الذهني » او هي حصول صورة 
الثنيء في الذهن » وبرادفها المعنى» 
لأن العنى هو الصورة الذهئية من 
حيث انه وضم بازائا اللفظ 
( تعريفات الجرجاني ) . 
والفرق بين الفتكرة والصورة 
المستمدة مسن العالم الخارجي ان 
الفككرة عامّة ومجردة » والصورة 
جزئية ومشخصة » لأنها شبح برسله 


الشيء الى الحواس فينطبع فيها7 


ويترتب عليه الادراك . والفلامفة 
التجرييون يتكلمون على كيفية 
تكون الفككرة من الصور الحسية 
المختلفة » وإن كان كلامهم على 
ذلك لا يقطع مظان الاشباء . 

؟ - والفككرة عند ( افلاطون) 
هي النموذج المقلي او المثال » او 
الصورة المقلية المجردة التي لا تدثر 
ولا تفسد » وهي الوجود الحقبقي» 
والادلى في اللغة المربية إبدال 


146 
1 
1 
لفظ الفكرة بلفظ الثال» أو 
الماهية المقلية » للدلالة على هذا 
المعنى . 
- والفككرة عند ( ابن سينا ) 
هي حركة النفس في المماني » 





الفقد » استعرافًه المخزون في 
الباطن » ( الاشارات ص 3898 ) . 

؛ - والفكثرة عند فلاسفة 
الفرن السابع عشر هي الصورة 
الذهنية المطابقة لموضوعبا “ وهي » 
من جبة مسا هي تصور ذهني » 
مقابلة للماطفة والفمل » كما انها من 
جهة ما هي تصور جزئي مقابلة 
الحقيقة » لأن الحقيقة لا تكون الا 
كلية . قال ديكارت : « من خواطر 


نفسي ملا يكون اشبه يصور 
للاثياء . وهذه وحدها يطابقها اسم 
الفكرة على التحديد . مثال ذلك 
ان اتملل انسانا » أو غولاً “» او 
ملكا او الله تفسه. ومنبها ايض 
ما يكون له صور اخرى » فاني 
مث حين اريداو أخاف» او 
اثيت » أو أنفي » انما أتصور دائما 
شئا هو كلامل لفمل ذهني » 








جد علا امن 7 : 
« هذه الأفكار يبدو بعضها مقطور؟ 
في » وبعضهاء غريبا عني ومستمدا 
من الخارج » والبعض الآخر وليد 
صنعي واخقراعي » ( م . ن » التأمل 
ءا ص 9«م1). ومعتى ذلك 
ان للفكرة عند ديكارت ثلاثة 
انواع ؛ وهي : 

الفكرة المارضة ( -:4د 1946 
عمنه ) » وهي الآتية من الحواس 

والفكرة المصطدعة ( 144 


مهد 


#مناعدة ) » وهي التي ينشئها الذهن 
ويبدعها ٠‏ 

والفكرة الفطرية (عغهمة 1346) 
وهي التي تستمدها النفس من ذاتها 
قبل اتصاها بالعالم الخارجي > وهي 
قناز على غيرها بالوضوح والبساطة . 

ه - ولفكرة عند (ركانت ) 
معنى قريب من الممنى الافلاطوني» 
لأنها لا تتحصر في عام الحس * بل 
تجاوزه » وتجاوز تصورات الذهن » 
ولبس لما في عالم التجربة ما 
يمائلها » وتسمى هذه التصورات 
بتصوراتالعقل المحض»اوبالتصورات 
المتمالية ( وعلدغسع فد ص1 ) التي 
يتم بها تحقيق الوحدة التامة في 


. الفكر » وهي تصور العالم» وتصور 
"النفس » وتصور 'الله . 


١‏ - ويطلق اصطلاح الفكرة 
المطابقة ( #تهدو36ه +104 ) على 
الفككرة التي تثل موضوعها وتستوعبه 
استيماباً تاما » وهي مقابلة للفكرة 
غير المطابقة ( عخدسوففدمة 1446 ) 
التي يشوها الغموض ار 
التحديد . 

+ - والفكرة الثابتة او المتسلطة 
( عق 134 ) ظاهرة مرضية قوامها 
تسلط أحد التصورات على النفس 


يموزها 


يحيث تعجز الارادة عن إبعاده 
كلها 

ه - والفكرة ‏ القوة ( -ع106 
مم ) اصطلاح وضعه (فويّه ) 
للدلالة على ان الظواهر النفسية 
صفتين : احداه) ذهنية » والاخرى 
ارادية » واذا كانت الفكرة قوة 
فمرد ذلك الى ام 
ومنه قوهم : ار تحرك العام . 

ه - والفكرة الكاذبة (-مفنعوط 
104 ) هي الفتكرة الغامضة » او 
الللتيسة » او الوهمية التي ترجع الى 
تجرد اللفظ.. 

٠١‏ - والفكرة السابقة 
)0 عدودمم6ء 146 ) هي الفكرة 
التي يتصورها المقل قبل ان تحص 





له بها معرفة مستمدة من التجربة» © 


وهي عند ( كلود برتنارد ) مرادقة 


للفرضية (0856)دم/3) . والفرق 
بينها ويين الفرضية ان الفرضية 







فككرة يخاطر بها العالى ويمرف 
انها موقتة > لا تصبح جائية 
الا اذا حققتها التجربة » وليس 
الأمر كذلك في كل فككرة سابقة . 

١‏ - والفكرة الممثلة 
( عاسم مهم 1046 )هي 
الفككرة التي تدل على ان العلاقة 
بين العالم والمملوم ليست علاقة 
مباشرة » وان الفكرة من حيث 
هي فمل ذهني ممتلفة عن الشيم 
الذي تثله . وقد أخذ هنذا 
الاصطلاح من قول ( ديكارت ) : 


.إن افكارنا تمثل نسخ الأشياء » 


كيك متتاسب مع مرجة يلا ذه 





التي لدي 2 تسل 0 
وافكاراً اخرى تخثل الأشياء 
الجسمانية الجامدة » 
الفكرة التي تمثل نفسي لنفسي » 
( التأملات » التأمل م) . 


هذا عدا 





لعظ فلفة مشتتى من البونانية 
وأمله ( فيلا- صوفيا ) » ومعناء 
محبة الحكمة . ويطلق على الملم 
يرقائتى الأشياء » والعمل بما هو أصلح. 

كانت الفلفة علد القدماء 
مقديلة على تمع الفلوم + وميه 
قسمان : نظري وعملي > أما 


النظري فينقسم الى العلم 
كلم الل رمد لط 


عتطصموهاتام 

ترطمموهاتطط 

متطمموملتا 

قال : ان الفلسفة أشبه ثيه بشجرة » 

جذورها علم ما يعد الطبيعة » 

وجذعها علم الطبيعة > وأغصانها 

الملوم الاخرى كالطب » وعلم 

المبكانيكا » وعلم الأخلاق . 
والصفات التي تتميز بها الفلسفة 

هي الشمول > والوحدة » والتعمق 

في التفسير والتمليل » والبحث عن 

الاسباب القصوى والمبادىء الأولى » 


وهو العلم مط هايمل ) لذلك عرفها ( آرسطو ) بقوله : انها 


وهو الملم الأسقل ٠‏ و ما القمله ب 
قيتقسم الى ثلائة اقسام ايض » 
أونها سيامة الرجل تقنه » 
ويسمّى بعلم الاخلاق 2 والثاني 
سياسة الرجل أهله » ويسمى بتدبير 
المنزل » والثالك سياسة المدينة 
والآمة والملك . ومع ان الملوم 
قد استقلت عن الفلفة واحدا بعد 
واحد » فإن” بعض الفلامفة ظل" 
يطلق القلسفة على جميع المعارف 
الانانية » مثل ديكارت الذي 





_اقعلم بالاسبا بالقصوى » اوعلم الموجود 
بماهومو جود »وعرفها( اين سينا » بقوله: 
انها الوقوف على حقائق الأشياء كلها 
علىقدرما يمكن الانسان ان يقفعليه ؛ 
وهي > كما قالالجرجاني: التشيهيالاله 
بحسب الطاقة البشرية لتحصي ل السعادة 
الأبدية . أما قي العصور الحد 

فإن لفظ الفلفة يطلق على دراسة 
المبادىم الأولى التي تفسر اامرفة 
تفسيراً عقلياً كفلقة العملوم» 
وفلفة الاخلاق » وفلسفة التاريخ» 


وقلسفة الحقوق الخ . ( عاكتون4 
اتوم ,ولتظم عل وعنمة بعخممة 
4س ) 4 أ تطلق على كل معرفة 
تامة التوسيد » يمخلاف المعرفة العلمية 
المشتملة على توحيد غير قام ‏ والمعرفة 
العاسية التي لا توحيد فيا 
( سيتسر ) »> او تطلق على يجموع 
الدراسات المتملقة بالعقل من جهة 
ماهو متميز عن موضوعاته » او من 
جبة سما هو مقابل الطبيعة . 

فإِدًا دلت الفلسفة على دراسة 
العقل البشري من جبة ما هبو 
بز عن موضوعاته انقسمت الى 








البقين 4 وأسباب حدرث الآ 
وهو ما يحاول كل فيلوف أت 
يحب به عن سوآلنا : ماذا يمكننا 
أن تعلم . 

* - قسم يشمل البحث في 
قيمة الممل » وهو الاجابة عسيسن 
سوآلنا. ماذا يحب أن تقعل . 

والفرق بين الفلسفة والعلم ان 
العلم يتقدم ويتسع نطاقه بازدياد 
الجقائق الني يمحصل عليياء على 
سين ان الفلفة تظل محصورة في 


دائرة واحدة من القائق » وان 
كانت الصور. التي تعين بها عن هذده 
الحقائق مختلفة ومتفاوتة . ولذلك 
قبل : ان الفلسفة نظرية القم 
( ومسعله مل عنممغط1 ) وتشتمل 
على ثلاثة أقسام » وهي : المنطق» 
وموضوعه البحث في قيمة المقبقة » 
وعلم الجمال » وموضوعه البحث في 
قممة الفن» وعم الاخلاق » وموضوعه 
البحث في قبمة العمل . وتسمى 
هذه الملوم الثلاثة بالعلوم المعيارية 


(وه#تاهصددمم وعم معك5) » وموضوعها 


...دراسة مظاهر العقل البشري من 


ييَثٍ قدرته على تأليف أحكام 


2 


ومن معاني الفلسفة اطلاقها على 


“7 الْاَستَمدَأد الفكري الذي يحمل 


لذن 


صاحبه قادراً على النظر الى الأشباء 
نظرة متمالية » قادراً على تقبل 
طوارق الحدثان بكل ثقة وسكينة 
واطمثنان » والفلسفة بهذا الممنى 
مرادفة للحكمة . 

وقد يطلق لفظ الفلسفة على 
مذهب فلسفي ممين » كفلشسقة 
افلاطون » أو فللفة كانت » أو 
يطلق على مجموع الذاهب الفلسفية 
في امة معينة كالفلسفة اليونانية » 


والفلسفة العربيبة . أ في زمان 
معين كفلسفة القرون الوسطى » 
وفلسفة القرن السابع عش . 
والفلسفي ( عسوتطممومان2 ) 
هو المنسوبا"الى الفلسفة » تقول : 
البرهان الفلسفي » وهسو البرهان 
العقلي” المقابل للبرهان الخطابي او 
البرهان الجدلي » او السوقسطائي . 
والفلسقبات ( عصغطممههانام ) 
هي : ( ١‏ ) البراهين الملمية المقابلة 
للبراهين الخطابية » والجدلية » 
والسوفسطائيسة ( ؟) الدراسات 





الفلسفة الاولى اصطلاح اطلقه 
( آرسطو ) على العلم الالمي » وقد 
سمّاء بالفلسفة الاولى لأنه يبحث 
في الاسباب القصوى > والمبادىم 
الاونى » والموجودات اافارقة» يخلاف 
العلم الطبيعي الذي اطلق عليه امم 
الفلسفة الثانية . 





يل 


واذا !ضيف لفظ الفلفة الى 
الموضوع دل على الدراسة النقدية 
لمباديه هذا الموضوع واصوله » تقول 
فلسفة الملوم ( كعك #تطدموهائط 
وععدءزمه ) اي الدراسة النقدية 
لمبادىء الملوم واصوفًا العامة »> 
وهي الابستمولوجيا (زر: هذا 
اللفظ ) وتقول ايضاً فلسفة التاريخ 
(معتمعتط! عل عتطصموهاتطط) وهي 
دراسة المبادىء والقوانين العامة 
المؤثرة في تطور وقائع التاريخ » 
ومن قبل ذلك ايضا قولهم فلسفة 
الاخلاق » وفلسفة الأديان . 


ف ةتصعمم عتطامموهاتطط 


ترطمدوهائطم أمظ 


متطوموهاتطم مسوم 


أما ابن سينا) فقد اطلقى 
اصطلاح الفلفة الاولى على الحتكمة 
المتملقة بما وجوده مستفن. عن 
مخالطة التفير » أي على الفلسفة التي 
موضوعها الموجود المطلق بما هو 
موجود مطلق » واطلق اصطلاح 
القلسفة الالهية ( 2040416 ) على 


جزء من الفلفة الاولى » رهي في المبادىء الصورية لجميع العلوم 
معرفة الربوبية . (ر: عبون 2 اكثرها » وقلده في ذلك 
الحكمة » ص + من تسع رسائل ( هوبس ) فجمل موضوع الفلسفة 
في الحتكمة والطبيميات ) . الاولى البحث في المكان » والزمان » 

وأما ( بيكون) فقد اطلق والملة * والمعلول » والكم » الخ 
اصطلاح الفلسفة الأولى على البحث 





الفلسفة الدائمة 
في اللاتينية كتصمعمعم منطممومائوم 


يطلق اصطلاح الفلسفة الدائمة عرضنا مبادها الاساسية هنا لا تجدد 
على القولل: ان المبادىء الاساسية شيا * لأنها ليست سوى تفكير 
التي تتضمنها مذاهب الفلاسفة تؤلف في المادة التي زودتنا بها 
تراثا انسانيا متصلا بالرغم من بي "لتسفة الداثة » وهي ( أي الفلسفة 
التعارض الظاهر بينها . حالداقة ) ) عمل البشرية جمعاء . 

قال ( لافل ) : ان الفلسفة 2 








الفلسفة الشعبية 


في الفرنسية ععث ةلمهم عتطتوموماتطم 





ردامممماتهم بملبهمم 


يطلق اصطلاح الفلسفة الشعبية ومتئاسبة مع مستوى الجمهور . 
على مجموع الدراسات الني انتشرت واشهر ممثلي هذه الفلسفة (مندلسون) 
في في امنيا لتوكيد نزعة الترر التي د( آنجل) و(آبت ) و(سولزر) 
بدأ بها ( فولف ) » وهي دراسات و(قيدر). 
متحررة من الصورة العلمية » ويطلق اصطلاح فلسفة العوام 


عند 


( دتطمموماتم متعطعام ) على 
الفلسقة المادية او التجريية » أو 
على الفلسفة المتفقة مع الشاتسع 


واللألوف من الآراء . وفلسفة العوام 
عند ( سرون ) هي الفلسفة التي 
تبتعد عن افلاطون وسقراط . 


فلسفة الطبيعة 





فلسفة الطبيعة مرادقة للفلسفة 
الطميعية ( غالءتناهه عتطممومائطم ) 
وتطلق على الثالية الرومانسية 


تسمه هل عل عتطومومائدع 
مهم كه برطصمعه لاط 
الالمانية ونظرياتها » ولاسما نظريات 


( شلينغ ) و (هيجل ) في الطبيعة 
المادية . 


الفليتقةر العامة 


2 








في القرفسة علعمقع عتطممعمائطط 

1 1 5 ص 

في الاتكليزية ‏ برطوهدماتطم لممعمع6 

الفلسفة العامة اصطلاح جديد وعلم الجمال من دون أن تكون 
استعمله اوغوست كومت ( :تدده هذه المساثئل خاصة بعلم دوت 
+57 لومم عتطومومائطم عق 5 
دموء! ) للدلالة على المبادىء العامة عن هده النائل + ة الممرفة 
التي يستنه النها الملع .وقد انيي - المسائل المتملقة بالل » والعالم 
هذا الاصطلاح في فرنة حتى والروح “ والنفوس الفردية - علاقة 
اطلق في عام لا٠4١‏ على احد أقسام المادة بالحاة والشعور - مسألةالتقدم . 
الاجازة الفلسفية» وهو يتضمن دراسة فالقلفة العامة بهذا الممنى 
المسائل الفلسفية التي يثيرها علم غتلفة عن علم ما يمد الطبيعة . 
النفس » والمنطتى » وعلم الاخلاق د 
4 اد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الفن بالممنى العام جملة مسن 
القواعد المتممة لتحصيل غاية معينة 
جالآ كانت » أو خيرا »او منفعة . 
فاذا كانت هذه الغابة تحفيق الجمال 
سمي الفن باافن الجميل » واذا كانت 
تحقيق الخير سمي الفن بف نالأخلاق » 
واذا كانت محقيق المتفعة سمي الفن 
بالصناعة ( ر : الصناعة ) 


وممئى ذلك ان الفن مقايبل. 


الايقاعية 


الملم » لآن العلم نظري © والفيئ ” 


» ومضاد للطبيعة من جِيِثٍ 
أن أفعانها لا تصدر عمسن 2:27 
وفكر . والفرق بين شمن والملم 
ان غاية الفن تحصيل الجاا » على 
حين ان غاية العلم تحصيل الحقيقة » 
واذا كانت أحكام الفن انشائية » 
فان احكام العلم خيرية أو وجودية . 

أما الفن بالمعنى الخاص فيطلق 
على جملة الوسائل التي يتعملها 
الانان لاثارة الشعور بالجيال »© 
كالتصوير * والنحت © والشقش » 


ذا 





والتزيين»والمارة» والشعر » والموسيقى 
وغيرها . وتسمى هذه الفتون بالفنون 
الجميلة ( عه ع8 ). ومن 
عادة بعض الملماء ان يقسموهسا 
قمين كبيرين » وها : الفنون 
التشكيلية ‏ ( وعسوأنهدام عنمة ) 
كالمارة والتصوير واانقش » والفنون 
ر وعموتسطن معى ) 
إلشعر » والموسيقى > والرقص . 
القبرق بين الآولى والثانية ان جوهر 


“- الآولى هو المكان والسكون * على حين 
احور الثانية هو الزمان والحركة. 


وسواء. أكان الفن تشكيلي) أم 
ايقاعيا » فانه في كلا الحالين لا 
يقتصى على حاكاة الطبيمة » بل يبدلها 
يما يضيفه اليها من اختراعات الخال . 

ويطلق اصطلاح الفنون الحرة 
( عسدغطنا وبعة ) على الفنون 
السبعة التي كانت تدرس في المماهد 
القديمة كالثلاثيات ( قواعد اللغة » 
والبلاغة » والمنطق ) والرباعيات 


( الحساب » والحندسة © والفلك » 
والموسيقى ) . وقد سميت بالفتون 
الخرة لأا تمد طلإها قمن 
الحرة ٠.‏ 

واذا استعمل لفظ الفن بصيغة 
المفرد دل على الحقائق المشتركة 
بين الأشياء الجميلة » واذا استعمل 
الجمع دل على الوسائل 
المستعملة للتعبير الخارجي عن الجبال 
بواسطة الخطوط » أو الألوان » 
او الحركات » أو الأصوات » او 
الألفاظ . 

وكل من مهر في تذوق الجيال 





او تحصيله او ابداعه يسمّى قتاناً .. 


(اداعة ). والفن اللتزم هذا 
الفن الموسدّه » والفن الحر هو ألفن 
المطلوب لذاته » وهو مار يطلفون 
عليه اصطلاح الفن للفن . 

والفني (عسوتنتمة) هو 
المنسوب الى الفن . 

فائبة . للفن عند (هيجل) 


ثلاثة أقسام وهي : 

١‏ الفن الرمزي (-وطصدره مق 
عدونا ) وهو الذي يقنع فيه الفنان 
بالتعبير عن فكرته المجردة بالرموز 
والاثارات » لمجزه عن التعيير 
عنها بالصور الحقيقية المطابقة لها . 

؟ - القن الكلاسيكي ( عنه 
عنونسمكء ) وهو الذي يخاول 
تحقيق المطابقة الكاملة والانسجام 
الام بين الفنكرة والصورة . 

3 والفسن الرومانسي 
( عدوتتهدصم ععة ) © رهو الذي 
يفصل الفكرة عن الصورة © لآن 
الفكرة غير متناهية والصورة 

متناهية » ولآن الفككرة اذا كانت 

إروحانية ومتعالية عن العام المنطور 
كان من الصعب على الفنان أن يعي 

عَتهَا بصور مطايقة لها كل المطابقة. 

والفن في كتب الأدب تعريفات 
وأقسام غير هذه لا يتسع المجال 

لبحثها الآن . 








الفرنسبة 
في الاتكليزية 
قناء الثيء زوال وجسوده » 
والفرق بينه وبين الفساد ان فناء 
الشيء عدمه » على حين أن قساده 
تحوله الى ثيء آخرء قال ابن 
سينا) في بين مادة الاجسام 


57 








السماوية ومادة هذا العام : « فينكون 
حدوتها ( أي مادة الافلاك ) على 
سبيل الابداع » لا على سييل 
التكوين من شيء آخر » وفقدها 
على سبيل القناء» لا على سبيل 
الفساد الى شيء آشرء ( أجرام » 
16 

والفناه عند الصوفية عدم عور 
الشخص بنفسه » أو 


: الفناء سقوط الأوصاف 








خمع سعوونا ممصم 
صمن هاتطتصمق 


المذمومة © والبقاهء ثبوت النعوت 
المحمودة » وعلامته عندهم ذهاب 
حظ المرء من الدنيا والآخرة * الاه 
من الله تمالى * والبقاء الذي يعقبه 
هو أن يقنى عسّاله » ويبقى با لله 
تعالى . وعلامة فنائك عن الخلق 
انقطاعك عنهم » وعن التردد اليهم» 
واليأس منهم . وعلامة فنائك عن 
نفسك وعن هواك تركك التملو 


رياب التي تجلب النفع وتدقع 


٠‏ يار ) دآخر الفناء عند الصوقية 
لحإيطداترى شينا الا ال» وأن 








فنذا 


:#تكيرب_نايئياً لنفسك ولكل الأث 





باه 
سوى الله . فاذا قال الصوؤ 
ليس في الوجود الث الله عبّر يذلك 
عن فناء ذاته في الذات الاهية 





فنطاسيا 


في الفرفسية 
في الانكليزية 






يطل هذا الاصطلاح عند القدماء 
على القوة 


اني تتمثل الأشياء الخارجبة 

المدركة سابقاً مثآ حسيا - كالذاكرة 
والمتخيلة , 

أما ابن سينا فانه يطلقه على 





قوة المس المشترك (مسصددمه مدء8) 
وهو » كا يقول قوة « تقبل بذانها 
جميع الصور المنطبعة في الحواس 
الخمس متأدية إليها منها» ( النجاف #ببر 
فوم د كوا عه / ) 
وأما القديس توما الاكوجيغليتت-” 


عتوتهامدم 
ترمد 


دتمم مقط 


فيه بعد غياب المحسوسات . 
وأما فلاسفة القرن السابع عر 
فإنهم يطلقونه على قوة الخيال از 
المصورة التي تحفظ الصور يمد 
غببة المحسوسات * او على المتخيلة 
التي تركب الصور بعضها مع بعض 
وتستخرج منها صوراً جديدة . 
ونحن تطلق اليسوم لفظ 
( فنطاسيا) على كل تخيل وهمي 
متحرر من قيود المقل » أو على كل 


فاعلية ذهنية خاضمة لتلاعب تداعي 


يطلقه على حفظ ما عب هيوب _الأفكار . أو على كل رغبة طارئة لا 


المشقرك من الصور الحسية وبقي 


تستند الى سبب معقول . 


الفوضى 
في الفرفسية عتطعدمة 
في الاتكليزية رطععممم 


الفوضى هي الخلل الذي ينشأ 
عسن فقدان السلطة الموجبة © او 


ليلذ 


عن تقصيرها في القيام بوظائفها » 
او عن تعارض المبول والرغبات » او 


نقص التنظم © وهي ضد النظام 
والترتيب يقال : قوم فوضى > أي 
ليس لهم رئيس يسوسهم > ويقال 
ايضا : مالثهم ومتاعلهم قوضى 
بيلهم » اذا كانوا شبركاء متساوين 
فيه» يتصرف كل منبم في هال 
الآخر بلا تكير , 
والفوضوي 

هو المنسوب الى الفوضى > أو من 
كان مذهيبه كذلك 

( عستطعدمة ) 
مذهب سبامي يدعو الى الغاء رقابة 
الدولة » والى بناء العلافات الانسانية 
على اساس الحرية الفردية . 


( علنتطممم ) 


والفوضوية 





والفوضوية صور مختلفة . 
فغردرين ( مأ»وم6 ) وبرودون |[ 7 
( «مطلسمءط ) وتو كر لسر 


ينكرون ضرورة الدولة انكار) 2 
مطلقاً - رتولتسوي بكر حاجة 


لذن 


الشموب المتحضرة اليها - وباكونين 
وكروبوتكين 
يقولات إن 
التطور الانستني سيؤدي الى زوالها. 
ومن هؤلاء من يقول ان وصول 
الفوضوبة الى غايتها لا يتم الا 
بالاصلاح ( غودوين » وبرودون ) » 
ومنهم من يقول ان وصولها الى 


( عمتمسهكمه ) 


ز عمتطموممك ) 


غايتها لا يتم الا بالثورة . والقائلون 
بضرورة الثورة فرءقان * احدهها » 
يقول بوجوب المقاومصة 


( توكر » وتولستوي ) والآخر يقول 


بوجوب العصيان ( سقرثر » وباكونين 


و كروبوتكين ) » الا ان جميع هؤلاء 


بكرن يجسنون على امر واحد » 
دكأ ان الدولة عدرة الفرد » وان 
ظام _الأمر في المجتمم لا يمتاج 
2 لموسة .د 












في اللاتينية 


يطلق الفهم على ادراك موضوع 
التفكير وتحديده واستخلاص المدلول 
من الدال عليه (مج)»© قفهم 
اللفظ حصول ممناء في النفس » 
فان لم يحصل ممناء في النفس بالقوة 
او بالفم_ل كان كألفاظ الاغات 
اتسمعها 





الأجندية ولا تدرك 
مغانيها ٠.‏ 

وجملة القول ان 
« تصور المعنى من لفظ 


تمريفات الجرجاني » او هو 
تصور المعلى . 
في الفرنسية 
في الانكليزية 


الفييتياء كالكيمياء لفظ معرتب» 
ويطلق على العلم الذي يبحث في 
ظواهر الطبيعة المادية كالحركة » 
والثقل » والضغط © والحرارة » 


بج 


وأحوي !| (د: لوو ). 


الفزياء 


ععقه مجصمل 
فسماديع لصن 1 رقصعطظء رودم 10 
عع صعطء مسوم 


والفيم مرادف للادراك ولقوة 
الذهن ( :معصعومعامظ ) التي هي 
«استعداد تام لادراك الملوم والمعارف 
بالفكر» ( تمريفات الجرجاني ) 
« وجودة الفبم صحة الانتقال من 
اللزومات الى اللوازم » ( تعريفات 
الجرجاني » » وأعلى درجات الفهم ان 
تملم ان ما تصرح بفهمه لا يمكن 
ان يكون الا كا فبنته » وهو 
بهذا المعنى مرادف للملم البقيتي . 





عموتوتردام 
ترطكمائط لقعسها8 رعتورام 


والضوه » والصوت »2 والكهرباء » 
الخ ... والبحث في هذه الظواهر 
مستقل عن موضوع تركبب الاجسام» 
لأ تركيب الأجسام والتبدلات التي 


تطرأ عليها لا تبحث الا" في علم 
الكيمياء» ولكن اللحدثين يطلقون 
على الفيزياء والكيبياء اسمآ واخدا 
وهو الملوم الفيزيائية ( ممعمع8 
معدونوردم ) وهي مقابلة للعلوم 
الط. بعية او البيولوجية التي تبحث 
في الكائنات الحية . 1 

- والفيزيائي ( عسدونورطم ) 
هو المنسوب الى الفيزياء » ويطلق 
على كل ما يتعلق يظواهر الطبيعة 
المادية » وهو مقابل للغيبي » لآن 
الغبي لا بتعلق بالظواهر الداخلة 
في نطاق الحس والتجربة» بل يتملق 
بما هو وراء هذه الظواهر . ومقايبل 
للروحي » لأنه متعلق كا يقولون 
بالظواهر المادية الخاضعة لقانون 
الحتمية » والروحي متعلق بظواهر 
النفس المتصفة بالحرية . 
زيائي مقابل ايضاً للريافي 
او النظري > لأنه يتملق بظواهر 
الأجسام الحقيقية » والرياضي او 











النظري الا يتملق الا بالمائي 
المجردة 4 ومن قبيل ذلك قوهم 
علم اليكانيكا النظري © وعلم 
الميكانيكا الفيزيائي . وهها متقايلات. 

- والبرهان الفيزيائي اللاموقي 
«مملوراع) على 
وجود الله هو الدليل الطبيمي 
الالهي » وهر القول: إنة في العا 
نظاماء وغائية” » وجلا » ووحدة” 


( عسوتههامفط 











الاتفاق أو العلية المادبة . 
ل والفيزيائية ار عصدفادرطط ) 
١‏ موي عل : إنة كل ما في الكون 





حل الوقائمع او الحوادث 


اللطسيميز_الجهددة الزمان والمكان 





والأشكل . 

- والقيزيقالية (ع«فتاه نورام ) 
هي القول : إن لغة الفيزياء لغة 
مع العلوم + 


لفن 


البيض 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتنية 
الفيض كثرة الماء» تقول: 
قاض الماء » أي كن اعبت ماق 
عن جوانب عحله . وفاضت العين » 


سال دمعها . وق اطلق هذا اللفظ 
على الأمور الممنوية يجازاً * فقيل : 
فاض الخير 2 أي ذاع واتتشر » 
وقيل رجل فيّاض ٠‏ أي كثير 
العطاء , 

ويطلق الفيض © في بلاطلا 
الفلامفة على فمل فاعل إغء[/8د) 
لا لموض © ولا لغرض © 3327 7 
الفاعل لا يكون الا كاتَمآو 
لذن دوام صدور الفعل عنه تايع 
الدرام وجوده » وهو المبدأ الفياض 
والواجب الوجود » الذي يفيض 
عنه كل شيء فيضا ضروريا ممقولا. 
وهو كا قال ابن سينا: « قاعل 
الكل > يمعنى انه الموجود الذي 
يفيض عه كل وجود فيضا مباينا 
لذاته » (التجاة» ص 460). 

والمقصود بالفيض أن جميع 








ينا 


مم همممظا 
دم ممع 


6غ مفمسظ 


الموجودات التي يتألف منها العام 
تفيض عن مبدأ واحد » أو جوهر 
واحد من دون أن يكون في فمل 
هذا المبدأ او الجوهر تراخ, او 
انقطاع ,. ولذلك كان. القول يفيض 
العالم عن الله مقابلا للقول يخلقه 
امن المدم . 

والفيض بهذا المعنى يتضمن معنى 
الصيرورة ( ءتدء»2 ) كيا يتضمن 
معنى الحدوث في الزمان حدوثا 
متماقباً سكير ” 

ومذهب الفيض مختلف عن 
مذهب وحدة الوجود » وان كان 
مشاييا له في يعض جواتبه . والدليل 
على ذلك ان مذهب الفيض يطلق 
على البراههانية والافلاطونية الحديثة . 
وعلى فلسفة ( اكار ) و ( جاكوب) 
ولكنه لا يطلق على مذهب 
( اسبيتوزا ) » لآت هذا الفيلسوف 
يجمل الموجودات احؤالاً (5عةه326 ) 
للصفات الالهية ( عل كانطتماع4 





2 ) . وجملة القرل ان مذهب 
الفيض ( #منتهدهنا ةمتصظ ) أو 
(عسهنهممصظ ) هو القرل ان 
العام يفيض عن الله كما يفيض الثور 
عن الشمس > او الحرارة عن النار 


قبن دري , 
والفيض مرادف للصدور » تقول 
فاض الشيء عن الشيه : صدر عنه 


على مراتب متدرجة . 


الفيلسوف 
في الفرنسية عطمموملتطاع 
في الانكليزية ععطاوموهائطع 
في اللاتيئية كناطوموماتطم 


١‏ - الفيلسوف هو الذي 
بيتعاطى الفلسفة © او المالمٍ بالفلفة . 
ويقال ان القدماء كانوا يسمونه 
حكينا (منومة )2 قل جام 
( فيثاغوروس ) سمّى نفسه فبلسوفا 
أي با للحكمة » لأن صفة الحكم 
في نظرء لا تطلق ال" على الله . 
ويحكى انه كان يشبه الحياة بالمعارض 
التي يقيمها اليونانيون » ويقول : 
ان الذين يحضرون هذه الممارض 
ثلاثة رجال : رجل يحضرما للاشتراك 
في ألعبهاء ورجل يحشرها للبيع 
والشراء » ورجل يحضرها للاستمتاج 
الرجل 





بووية مشاهدها . وهذا 


الأخير هو الفيليوف . 


عدن 


؟ - والفيلدوف هو الرجل 
ريمن بقيمة الحقل ‏ ويحاول 
“لتقي ب في علمه وعمله » يخلاف 


نوجل الذي يبني عليه وعمله على 


“ينات الوتلطي والالهام . 

+ - والفيلوف ايض هو 
الغالم الذي يبحث عن الأسباب 
القصوى والمباديء الأولى للأثياء » 
او المفكر الذي بتفنّن في تفسير 
الحوادث تفيراً عقليا » فيكون 
لفظ الفيلسوف بهذا الممنى صفة 
تطلق على صاحب الرأي أو المذهب» 
تقول : المالم الفيلموف ٠‏ والشاعر 
الغيلسوف . 

؛ - وقد يطلقى الفيلسوف على 


من يمارس الفلسفة علما وتعليما . 

ه - او يطلق تهكما على من 
كان شاذ الرأي . 

- وقد اطلق لفظ الفلامفة 
( بالجمع ) في القرون الوسطى على 
علماء الكيمياء الذين كانوا يحاولون 
استخراج الذهب من النحاس . ومنه 
قوهم : 
الفلاسفة . 

٠‏ - ثم اطلق لفظ الفلاسفة 
في القرن الثامن عشسر على الكتاب 


حجر الفلاسفة » ومصباح 





لفن 


الطبيعيين الذين وقفوا ازاء الدين 
موقفا سلبيا » ودعوا الى الحكم 
على الأشياء باحكام المقل كفولتير» 
وروسو > وديدرو > ودالامير . 

ه - ولا يزال بعش أهمل 
زماننا يطلقون اسم الفيلسوف على 
من يتنكر للدين » ويحرر نفسه من 
أوامره ونواهيه . وهذا خطأ لأنه 
لا يشترط في الفيلوف ان يكون 
ملحداً » او كاقرا » او جاحداً. 





كسد 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
القابل ( 6تامعع2 ) هو المبيء 
القبول» والقابلية ( غاثونام86 ) 
حالة القابل » وهي التبيٌ لقبول 
التأثير من الخارج » ويرادفها الانفمال 
( عدم ) . قال ابن سينا : 
«فبيّن ان المادة لا تبقى مفارقة 
بل وجودها وجؤد قابل لا غير » 
كا ان وجود العرض وجود مقبول 
لا غير » (النجاة » ؟جم) © وقال 
ايضاً : « ان كل واحد من الموجوداتَ) 
يمشق الخير الطلق عثقا غريزيا » 
وان الخير المطلق يتجلّى لمائقه » 
ال" ان قبوها لتجليه » واتصالها 
به على التفاوت » ( رسالة المشق)» 
فممنى القبول ( «متام86 ) في 


القابلية 


غفنام م24 
لمعم 


هذا النص هو التأثر والانفمال » 
وهذا الاتنفمال مقابل للفمل » وهو 
مقولة من المقولات المشير »> ومثاله 
التسخن والتبرد والحزن » فهي 
انفمالات تحدث في القابل بتأثير 
ثيه آخر غيره . ولدلك أطلق 
إركانت ) لفظ القابلية على الحساسية 
من بجهة ما هي قوة انفمال » 


هي عنده مقابلة لتلقائية مسن 


سنبّة_علنا هي قوة مولدة 
التصورات ٠‏ 

والقابل عند الصوفية هو الأعيان 
الثابتة » من حيث قبوها قيض الوجود 
من الفاعل الحق © وهلي الدائم 
الذي هو فمله . 





القاعدة « قضية كلية منطبقة 
على جميع جزئياتها » ( تعريفات 
الجرجاني ) » وقيل هي قضية كلية 
هن حبث اشهاها بالقوة على احكام 
جزئية تسسى فروعا لها » ويرادفها 
في العريبة : الأصل » والاساس » 
والقاتون . 





وقد استممل ديكارت لفظ ‏ 


القاعدة بمعنى المبدأ » فقال في مقدمة 
مقالة الطريقة : « يجد القارى, أفي 
القسم الأول منها ملاحظات_تتملق” 
بالملوم المختلفة » 
القواعد الأساسية للطريقة التي يحث 
عنها المؤلف * وفي الثالثك بعض 
واعد الاخلاق التي استنبطها من 
هذه الطريقة » » ففي هذا القول 
اشارة الى ان القاعدة يمكن ان 
تكون منطقية » او اخلاقيسة. 
تقول : قواعد القياس » 
السلوك » وقواعد الفن . 

والفرق بين القاعدة الاخلاقبة 





وقواعد 


وفي الضم' التلقي + 





لين 


أو الفنية » أو المنطقية » وبين القانون 
الطبيعي » ان القاعدة لا تكتفي 
بالخير والمشاهدة » بل تنثىء الثيء 
وتوجب العمل به. وهي إما 
شرطية » وإما مطلقة » فالشرطية 
هي القاعدة المتملقة بتحقيق 
معينة » كيا في قواعد الفن» الى 
قراعد الأخلاق » أو قواعد القياس » 
فهي شرطية بمسئى ان حصول 
النتيجة المقصودة متوتف على 
اتباعها . وأما المطلقة فبي القاعدة 





لكي“ يحب اتباعبا لذاتها 7 لا التتائج 


اللازمة عنها» كالواجب الاخلاقي في 
فلسفة ( كانت ) 2 فهو » من جبة 
ما هو مقصود لذاته » أمر مطلق . 
وقواعد اللغة أحكام كلية ثبتها 
الاستعمال » وأرسختبا العادة 6 فهي 
اذن قوانين موضوعة لضبط اللغة » 
أي لعصمة المتكلم والكاتب عن 
الخطأ في صوغ الكلام وتأليفه . 


5 0 7 


القانون لفظ يوناني معرب 
ممناه في الأصل المقياس المادي » 
ثم اطلق بعد ذلك على كل مقياس 
فكري » او ممنوي » ققبسل: 
القانون مقياس كل ثيء وطريقه » 





وهو بهذا المعنى مرادف للمعيار 
والقاعدة . 
والقاتون عند ( كانت ) مجموع 


المنادىء القبلية التي تتخذ اساك 


اسدرقة © .وهو عه [ استوارت 


ميل ) مبدأ طرق الاستقراء » 
وهي طريقة الاتفاق » وطريقة 
الاغتلاف » وطريقة الجمع بين 
الاتفاق والاختلاف » وطريقة 








المتلازمة » وطريقة 
والقانون الككنسي ( دمممء غتمءظ ) 
مجدوع قرارات المجامع القدسة 

المتملقة بالعقيدة والعبادة . 
والقانوني ( عدوتددمة0 ) هو 
المنسوب الى القانون > ويطلق على 

ما بطابق القانون الكنسي . 
+" تيروالقانوني ايض ( عدوندمصة© ) 
#* عت /لابقوريين مجموع القواعد 
>الشطقية » وله عند ثافيل (,ء11ة:202 
بقة مهنم قتعدك ‏ #العسملة 
وععمعاءة ) وغورد ( رفكتاه© رل.© 
(30 مم رممتوتاءم ها عل عتطمموهائطم 
معنى خاص » وهو دلالته على 
العلوم المعبارية المشتملة على القواعد 
السلية 6 ويرادفيه” المياري 


( متهسعهة ) » والتكنولوجي . 


١ 





اثقانون (؟) 


في الفرنسية 
في الانتكليزية 
في اللاتينية 


القانون : النظام » والشريمة » 
والأصل » والناموس . وله في 
اصطلاح الحمكماء عدة معان : 

٠١‏ القانون مجموع القواعد 
العامة المفروضة على الانسانف من 
خارج التنظم .شؤون حياته . 

5 فاذا كانت هذه القراعد 


واجبة عليه دون تشريع صريج 
سميت عرفا » او عادة ي 





الاجتاعية لوجه المصلحة العامة » 
سميت بالقوانين الوضمية ( هذمة 
##«نانهدم ) > فهي عمنى ما مقابلة 
لثقوانين الاخلاقية الطبيمية المكتوبة 
على صفحات القلب 

- - واذا كانت معبرة عن 
ارادة الله وحكمته سميت بالقوانين 
الالهية . 

ولا بد" في هذه القوانينا مسن 






امآ 
#اصة 
هذهه1 ,مآ 
ان تكون الزامية ‏ سواء اصدرت 
عن ارادة الشعب »ام فرضت عليه 
من فوق . 
؟ - ويطلق القانون بوجه 
خاص على القاعدة الالزامية التي 
تعبّر عن طبيمة الموجود المثالية » 
أو عن طبيمة احدى الوظائف » فان. 
هذء القاعدة هي المصار الذي يحب 
على الموجود أو الوظيفة التزامه 
لتحقيق وجودههيا . والقوانيل التي 
بتجلى فيا هذا التعبير المثالي هي : 


17 - قوانين العقل » وهمي 


الأوليات والمبادىء الاساسية التي 
يتقيد بها المقل في التفكير المنطقي » 
كمبدا الطوية ر سمعةة"4 تمدام 
4ن ) > ومبدأ التناقض (عمعمزءظ 
هدمء هدم عق ) ومبدأ الثالث 
المرفوع (ساءه معت دق معمايع) 5 

ب - قوانين الاخلاق 2 وهي 
قوانين وجدانية مبلية على فكرة 
الخير » وهي نور طبيمي افاضه 


الل على ضمائرنا لمعرفة ما جب 
علد: فمله او اجتنابه في سبيل 
تحقيق طبيمتنا المثالية . ومن شرط 
مبادىء هذه القوانين عند ز كانت) 
ان تكون كلية والزامية» وان 
يؤدي العمل بها الى تحقيق الاستقلال 
الذاتي . قال ( كانت ) : 
الاخلاقية تتضمن تحديداً عام 
لأفمال الارادة » فاذا نظرت اليها 
من جهة صدقبا على ارادة انسان 
واحد كانت جزئية وذاتبة » واذا 
نظرت اليها ذن جية صدقها على 
ارادة كل انسان كانت كلية 
وموضوعية ‏ 

ج - قوانين الانواع الفنية 
في علم لجال > وهي الشتروط التي 
يحب ان تتوافر في كل عمل فني 
لتحقيق المثل الأعلى لنوعه . 

+ - ويطلق اصطلاح القاتون 
المامي على الصيغة التي تعير عن 
علافات ثابتة بين ظواهر الأثياء . 
كقانون ( ماريوط ) ار قانون 
سقوط الاجسام » أو قانوت (اوهم) » 
فبي قوانين طبيعية » توحي بها 
الملاحظة وتحققبا التجربة. ان 
هنالك قوانين ' تضبط ظوامر 
الطبيمة المادية كالتي قدمناها » 


ان المبادىء 





وقوانين تنظم ظواهر الحياة النفسية 
او ظواهر الحياة الاججاعية 





هذه القوانين قواعد انشائية تعبكر 






وجودية وخبريّة تمبرعاه وكائنبالفمل . 
وقد يومع معنى القانون فيطلق 
على الشروط المفروضة مسبقا على 
بعض التبدلات الرياضية » كالككميات 
الخاضعة للتغير وفق قانون ممين 
فهي لا تطلق الا" على العلاقات 
الرياضية المتغيرة . اما الملاقات 
الرياضية الثابتة » كمساواة مربع 
الوتر في اثلث القائم الزاوية 
تبتموع مريمي الضلمين » فإن لفظ 


(*" لك 9 بلاق عليا” 





؛ - وقوانين الفكر ( امد 
باتك 09 ) هي المبادىء الاساسية 
التي لا بد للعقل من اتباعها حمتى 
يكون استدلاله صحيحا » وهي 
اربعة مبادىء )١(‏ مبدأ الحوية 
(؟) ومبدأ عدم التناقض (*) ومبدا 
الثالث المرفوع (غ ) وميد السيب الكافي . 
ه - ومعنى القانون الطبيعي 
مختلف عن ممنى العلة » لآن العلة 
هي ما يتوقف عليه الشيء » ويتكون 
خارجا ومؤثراً فبه . وعلة الشيء 
هي ما يحدث ذلك الثيء » وليس 
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في معنى القانون ان الظاهرة الاولى 
تحدث الظاهرة الثانية » لأن القانون 
ليس سوى علاقة بين ظاهرتين او 
عدة ظواهر . لقد كان القدماء 
يقولون : 





اتسمى علة » وظاهرة متأخرة تسمى 
معلولا » الا ان الفلاسفة الوضميين 
.جون فككرة السببية من معنى 
القانون » ويقتصرون على القول انه 
السبة رياضية بين متغيرين او عدة 
متغيرات . قال ماخ : « كل) تكامل 
العلم قل" استخدامه لمفهومي العلة 
وللشول» نحتى اذا ثو, رم 
يف الحوادث بقاديرها | القلالة / 
تعر بقاديرها | 
القياس استبدل بعنى __الملة مج 





التابع او الدالة ( لمعم ةيا (١*٠)‏ مو1 ) اي 


الكونه احسن دلالة على علاقات 
المناصر بمضها ببمعض ( ,دك 
5 عتعع عه ممم مومتقمممة ). 

1 - وائقانون الاحصاني 
( عدوناعةده نم5 ) او قانون 
الاعداد الكيرى ( تفمدمع دعق نمآ 
##طتهمد ) هو القول : ان تكرار 
عده كبير من الحالات المتشابهة 
الطبائع » الخاضعة لاسباب متغيرة » 


1 


يكشف عن وجود علاقات ثابتة 
بيتها . 
اليقين عند اطلاقه على المدد الاكبر 
من الحالات الملحوظة » قانه عند 
اطلاقه على حالة جزئية على حدتهاء 
او على عدد قليل من الحالات 
الجرئية لا يفيد ال" الاحال . 

؟ - رميدا القرانين ( عماءصلءم 
فأها وك ) هو القول: ان العلل 
نفسها تحدث في الشروط نفسها 
معلولات واحدة » ومبدأ القوانين 
مرادف لمبدأ الحتمية وهو القول : ان 
في العالم نظام كليا دام وثابتا 
لا يشذ عنه في الزمانت والمكان 


واذا كان هذا القانوت يقيد 





+ - والقانوني هو الشرعي. 
المطابق للقانون 
طبيعيا كان او وضعيا » وميه 
الشرعية ( #اذادجآ )» وهي صفة 
الفمل المطابق للقانون . 

4 - وجملة القول ان القانون 
تسير عام عن الزام ( كا في 
القوانين الاخلاقية او المدنية » او 
عن ضرورة ( كا في القرانين 
الطبيعية او الرياضية ) . 





القبالة 





في الفرنسية علقططهع1 علطه0 
في الاتكليزية قوط 
القبالة في العبرية هي التقليد يستطيع الاننان بوساطتها ان 
الموروث او المقبول ( طدلةططدك؟ )» ييطر على قوى الطبيمة (ه) 
وتطلق على التأويل الخفي للتوراة » رمزية الأعداد والحروف (ه ) نظرية 
وهي خليط من الفلسفة » والنصوف المطابقة بين العوالي المختلفة © . وأم 
والسحر © وها معثيان : نتانجها القول ان الانسان > وهو 
٠‏ - القبالة كتاب فلسفي العام الاصغر » صورة مطابقة للمالم 
قدم بلختص تعالم الديانة الشمبية الأكبر . 
لبي اسرائيل منذ نشاتهم + ب والقبالي (+»نعتلدطة© ) 
؟ - القبالة هي المذهب الذي ٠.‏ هو التخصص في القبالة وتأويلها 


يشتمل عليه كتاب القمالة » 30 يّ بيقاتها السحرية . ( مج ). 
مسائله هي : (1) سيرية التعاله- حا والقبالي عند ( قوريه ) أمد 
وامكان فك رموز التوراة هي ب الأهوا, التوزيمية الثلائة » وهو 











القول باله يتحِكى ادراكه لذاته العصبية الحزبية ( تامهم ع4 )صو ) 
في صدور الموجودات عنه على من جية ما هي مشتملة احيانا 
مراتب متماقبة (ج) احصاء على احدى صور الدس والشغب , 


الأرواح المدبرة للككون » وهي التي 


1 





القبلي هر النسوب الى قبل » 
وهو في الأصل من ألفاظ الجبات 
الست الموضوعة لأمكنة مبيمة © ثم 
استمير لزمان مبهم متقدم على 
الزمان الذي أضيف اليه . 

والقبلية اما زمانية » وهي تحقيق 
الثيء في زمان لا يتحقق فيه 
الآخر » وإما بالذات » وهي النية 
تدل على ان احد الشيثين لاتفييم, 
على الآخر بالترتيب المنطفي 
كتقدم المبدأ على النتيجة؛: 

والقبلي مقايل للبعدي 
(6308ومم 4 )4 وهو علد 
(آرسطو ) صفة الحكم الذي يصدر 
عن العلم بعلة الشيء من حيث ان 
الملّة متقدمة بالطبع على المعلول. 
أما عند المحدثين فيراد به كون 
الشيء سابقا للتجربة » سبقاً منطقيا » 
لاسبقا زمانيا . فكل قول يفترفه 
الذهن > ويثد 
يمعزل عن التجربة » فبو قول قبلي . 








صدقه أو كذيه 





القبلي : 


اعمامماء 
أعملرم ل 
لمم 4 
وهذه القبلية صورتان : 
نسببة » والأخرى مطلقة . 
أما القبلية النسبية فهي قبلية 
المعرفة المبنية على الاستدلال المقلي» 
وان كان هذا الاستدلال مبنيا في 
الأصل على التجربة » مثال ذلك 
الفرضية الملمية الني تكلم عليها 
( كلود برنارد ) » فبي » وان كانت 
متولدة من الملاحظات والتجارب 
السابقة » ال انها يمككن أن تمد" 


احداهيا 


ارم قبليية بالنسبة الى الاختبار التجربي 


الذي يحققها . 
واما القبلية المطلقة في 
الاستقلال التام عن التجربة » 





كالقسلية التي تككلم عليها ( ليبنيذ ) 
و(كانت ) » فهي تتضمن القول 
بتقدم مبادىء العقل على التجرية 
تقدماً مطلقا » ومع انه لا مجال 
لتطبيق المعرفة الا" في حدود 
التجربة > فإن هذين الفيلوفين 
يقولات بتقدم مبادىء المقل عل 
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كل ادراك حسّي © ويزعان ان والاستدلال القبلي هو الاستدلال 
التجربة لا تكفي لتفسير تكون المبني على قواعد المقل لا غير » 


هذه المبادى, » فاذا صح هذا عالدليل الانطولوجي على وجود 

التعريف » كاذتالقبلية المطلقة منطقية » الله » وهو الدليل الذي وضمه 

لا زمانية . القديس (آنلم)» وأخدذ به 
والممتى القبلي هو العنى الفطري ( ديكارت ) » وخلاصته ان وجوه 

(عمسمة ) » الذي لم يتمد" من الل لازم عن ذاته . 

التجرية . زر : البعدي © والفطري ) . 


نهآ 





راونا 


القبيح هو المافر للطبع » انا بهد بُتمكقان بالأمر الالهي © ولا يدركان 
المخالف للغرض »© او المثتمل على سس يمد ورود الشبرع احا 
الفساد والتقص ©» وهو مقابل: ةفيق ولون ان الحسن والقبيح 
للجميل والحسن . وقبل: كل ما يتعلق ابنان للمقل قبل ورود الشرع » 
به اللدح يسمى حسنا » وكل ما ,تعلق ١‏ فالأمور به عندم حسن يذاته » 
به الذم يسسّى قبيحا . وقي.ل والمنبّي عنه قبيح بذاته » والمقل 
ايض] : الحسّن هو الواجب يحكم بذلك في نفه . 













والمندوب »> والقبيح هو الحرام » والواقع ان مسألة الحسن 

أما المباح والمكروه فهها واسطة بين والقبيح مشقركة بين عدة علوم 

الحسن والقبيح . كملم الجال »6 رعلم الاخلاق » 
وبعض الحنفية يقولون : أن ما وعلم الكلام * وعلم الاصول » 

أمر به الله حسن © وما نهى عنه وعلم الفقه . 

قبيح . فالحسن والقبيح عندم أما في علم لجال فإن القبيح 
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مقايل للجميل من جبة ما هو 
مقولة من مقولات ألفن » ويطلق 
على كل مسا يبتمد عن الصورة 
الكاملة لنوعه . او على كل منافر 
الذوق . فكل شيء مشوآه» أو 


مكروه > او باذ الحيلة ذمم » 
فهو قبيح » وكل شيء طبيمي منافر 
للذوق فهو قبيح بالطبع » وكل 





والفوة » ويطلق على ما يحكم به 
الله من القضاء على عباد » 
تعلق الاراد. : 

وفرقوا بين الاضاء والقدر » 
فقالوا : القدر خروج الممككنات من 
العدم الى الوجود واحداً يعد واحد 
حروجا مطابقا للقضاء . فالقضاء 
وجود الممكناتٍ في العقل الالمي 
مجتمعة” 6 والقدر وجودها متفرقة 





لشن 


شيء صناعي منافر للذوق فهو 
قببع بالصناعة . غير انه في وسع 
الفنان ان يصور الشيء القبيح 
تصويراً جميلاً يستحسنه الذوق » 
وقبل اليه النفس » هذا ما يعبرون 


عله بقوهم ٠:‏ جال القبح 
( منعؤتها هل عل متسوق ). 


متعم 
الإصتاوعه رعنو8 


ددا 


في الأعيات يمد حصول شرائطها . 


( تعريفات الجرجاني ) . وممنى 
ذلك ان القضاء هو الحكم الكبي 
على اعبان الموجودات بأحواها من 
الأزل الى الأيد » مثل الحكم بأن 
كل نفس ذائقة الموت » والقدر هو 

تقصيل هذا المكم بتع الأسباب» 
وتخصيص ايماد الأعيان يأوقات 
وازمان بحسب قابلياتها واستعدادائها 
المقتضية للوقوع «نهبا» وتمليق 
كل حال من احواها بزمان معين 


وم 


وسيب بخصوصض © مثشل الحكم ؛ ‏ وقد يطلق القدر على 

















يموت زيد في الوم الفلاني بالمرض المصير ( مم12 ) > وهو 
الفلاني ( كليات ابي المقاء ) » واذلك بجموع الأحداث الضرورية والجائزة 
قالت الأشمرية : ان قضاء الله هو التي تتألف متها حياة الفره مسن 
ارادته الأزلية المتعلقة ب جبة ما .هي ناك 
ما هي عليه فيا لا يزال م وقدره خارجية ارادته 
ايماد الأشياء على قدر مخصوص » تقول : مصير الانسان » اي متشبر 
وتقدير معين في ذواتها وأحواها. : وللسير ذا 
+ - ويطلق القدر على امناك المعنى يتضمن مملى الفائية *؛ رهي 
أفمال العباد الى قدرتهم » ولذ! الغرض الذي من اجله وجد الثيء» 
لقب المعتزلة بالقدرية » لأنهم واذا اضفته الى الانسان دل على 
يقولون ان كل عبد شالق ما أعب. الله له من الأحوال بقدر 
لأقماله . لتر سايق ( ممعم نعةف؟ ). 


٠‏ - ويطلق القدر ايض؟ عا >“ ] ويطلق اصطلاح مصير الحباة 
القدرة الخفية التي تير موجودا > الآنانية ( عد ها عل ممعم 
هذا العام وفق نظام محتوم » تعدو 
علىالانسان» صاحب الفكر والارادة» للانسان في الآخرة من العقاب 
ان يخالف أسباببه» ويحتقب والثواب المتناسبين مم معصيته 
نتائجه وطاءته . 








عفان ) على ما اعدء الله 





1 


القدرة 





في الفرئسية عأم يمع 
' في الاتكليزية سروم 
في اللاتينية نامعاوم 


القدرة هي القوة على الشيء » القدرة » ويقولون انها صفة يتأنئى 
وهي مرادفة للاستطاعة . والفرق معبا الفمل بدلاً من الترك » والترك 
بينها وبين القوة » ان القوة تضاف بدلا من الفمل . وأما الرازي فإنه 
الى . العاقل وغير العاقل » فتكون يطلق القديوه على محرد القرة التي 
طبيعية » وعقلية * كي في قولنا: هى ميدأ الأفمال الحبوانية 











قوة التيار ء وقوة الجسم » وقوة المختلفة » أو على القوة الحاممة 
الخيال. على ححمين ان القدرة لا لسرائطه التأثير 
تضاف الا الى الكائنات الماقلة بير والقدرة مغايرة للمزاج © لآن 





كا في قولنا ؛ قدرة المربي » رقاري م المزاج من جنس الكيفيات 
الحالكم » وقدرة الارادة. |2 ما المحسوسة » وهو قد انع القدرة » 
والقدرة في.. الاصطلاخ ِ كيل في حالة اللفوب» فإن" من 
الارادة . وقد نفى جهم بن صقَّوان 
كل قدرة عن الانسان » وقال : الفمل بإزادته » ومزاجئه هنم قدرتة 
لا قدرة له أصلا. وهذا غلو في عن تنفيذ ذلك التمل . 
الجير . اما المعتزلة فيقررون وجود 





ود 





معاعمة 

امعاعمم 
القديم في اللغة ما مفى على القديم يحسب الذات © قرو الشيه 
وجوده زمان طويل » ويطلق في الذي ليس لوجود ذاته مبدأ به 
الفلسفة العربية على الموجود الذي وجب » فالقددم بحسب الزمان هو 
ليس لوجوده ابتداء » ويرادفه الذي ليس له مبدأ زماني » والقدم 
الارل ( #عتصسععط ) قال ابن سينا : بحسب الذات هو الذي ليس له 
د يقال قدم للشيء اما يحسب ذاته » مبدأ يتعلق يه »© وهو الواحمه 
واما يحسب الزمان » فالقديم يحسب الح » ( رمالة الحدرد» ؟90) 
الذات هو الذي ليس لذاته ميدأ والقديم بحسب الزمان الماضي هر 
هي به موجودة © والقديم يحسب الى بالأزلي » فالآزل دوام 
الزمان هو الذي لا أول ازمانه ي<< كبر زلاش وعد دو 
(التجاة وهم ). وقال ابن | ©* هيا مقابل للابد » والابدي هو 






«القدم يقال على وجوه 2 ف 
بم بالقياس » وهو شيء زماء 


0 إلذي لا نهابة لوجوده في 
الكل" زعدمم معمم ه) . فإذا 








في الماضي أكثر من زمان شيء قال القلاسفة ان العالم قد ؛ ارادوا 
آخر . وأما القد المطلق » فهو ايض بذلك ان ,حود الله متقدم على 
يقال على وجبين : نحسب الذات وجود العالم والزمان تقدم] ذاتيا » لا 
ويحسب الزمان . أما الذي يحسب تقدما زمائيا . والقديم عتدتم 
الزمان » فهو الشيء الذي وجد في 5 للحادث » وهو ما أوجوده 





زمان ماض, غير وَأمبنة مبدأ زماني (ر : التقدم ) . 


لكي 


قرارة النفس 


في الفرنسية 


القرارة هي القرار ؛ وهو 
المستقر » والثابت » والمطمئن مسن 
الأرض » وما حصل فيه السككن 
2 السكون » وما قر" عليه الرأي 
فى الحكم في مسألة . 


قي الفرضية 


في الاتكليزية 


3 اتبيه مم مامه بط 
"عد / / 


القريب شد البميد © وإطتي ل | 


رضرجرالتيي تدنو 


على القريب باعتبار المكانةة4/أ 
الزمان » او المرتبة , 

فالقريب باءتبار المكان مرادف 
للمجاور » تقول : الجبل القريب » 
والمطار القريب . 

والقريب باعتبار الزمان هو 
الذي لا يفصله عن الوقت المقصوه 
الا" مدة قصيرة » كوقت غروب 
الشمس © فهو قريب مسن وقت 
العشاء . 











ا ذا 


وقرارة النفش أعياقبا » وتطلق 
على أحكام الضمير الداخلية » خلاف 
للاحكام الخارجية التي يقررها 
القانون أو الرأي العام . 


اثقريب 


متمطعممط 


لتكلا 


والقريب باعتبار للرقية هو 
من مرتبة الآخر 





«باشرة . 

ولذلك كان معنى القريب مقاباد 
لمعنى الأول > بالأخير » والأعلى . 
تقول نس القريب (ر : 
الحد) © والملة القريبة ( وهي 
مقابلة للملة البعيدة والعلة الأولى)» 
والغاية القريبة ( وهي مقابلة 
للغاية الأخي ‏ ) . 

ويطلق القريب على ذوي القربى 





في النسب او المسككن او الاجماع » 
أو يطلق على كل انسان من حيث 
هو اننسان > قاذا قلت احبوا 
اقرباء كم » وابغضوا أعداء كم 2 
فرقت بين الأقرباء والأعداء » 
ولكنك اذا قلت احبوا اعداءكم» 
واحسنوا الى من اساء اليككم 
جعلت جميع الناس في منزلة ذوي 
قرباك 

والقريب في اصطلاح الصوفية 
الله بالكاشفة 











والمشاهدة . والقرب عندهم نوعان : 
قرب النوافل » وهو زوال الصفات 
البشرية عن الانان 2 وظهور 
الالمية عليه . وقرب 
الفرائض > وهو فناء العبد بالكلية 
عن الشعور يجميع الموجودات » 
حتى عن الشعور بنفسه » بحبث 
لا يبقى في نظره ال وجود الحق. 

هذا معنى قوهم : قناء الميد في 
الله . 








١‏ - القسمة في اللغة اسم من 
انقسام الشيء » وعند الرياضيين 

5 الثيء يكب فاذا اردت ان تقسم 
عدا على آخر جزأت الأول بقدر 
العدد الثاني » ويسمى الأول بالمقسوم» 
والثاني بالقسوم عليه © والنائج 
خارج القسمة ., 

؟ - أما عند المنطقيين فالقسمة 
مرادفة للتقسم » وهو ارجاع التصور 
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الى اقامه » ولا عندهم وجهان : 

الأول ارجاع المركب الى اجزائه 
أو عناصره » ويسى هذا الارجاع 
تجزئة أو تحلية » والثاني ارجاع 
الكلي الى جزئياته * او انقسام الكلي 
بحسب الما صدق الى اصناف او اقراه 
تندرج تحته » وسبيل ذلك أن يضاف 
الى ذلك الكلي قيد يخصصه » 





يسّى قسما » مثال ذلك انقسام ه - وقابلية القسمة ( مقوتبة1ه 





الجنس الى الانواع المختلفة المندرجة 6آانط 4 ما يتصف به الككل من 
تحته » فالجنس أعم > والنوع أخص . قبول الانقسام الى عدد من الاجزاء 
والقسمة عند افلاطون طريقة الجدل المادية أو الذهنية . 
الحابط الذي يرتب المثل في اجناس د - والقسمة الثنائية 
وانواع * ( #تسمامطط ) اتقسام الكلي إلى 
+ - وأعلم ان تباين الجزئيات نوعين : نوع له صفة من الصفات » 
المندرجة تحت الكلي » إما ان يكون ونوع ليست له هذه الصفة » مثل 
يما هو ذاتي » وإما ان يكون يما هو انقسام الحيوان الى ما له عمود 
عرضي * وإما ان يكون با معا . فقاري * وما ليس له عمود فقاري. 
فتجاين الجزئيات بالذاتيات يسمى والقسمة الثنائية ايض هي المثل 
انواعا » وثباينها بالعرضيات يسمى الأعلى للقسمة عند افلاطون » مثال 
اصنافاً » وتباينها بالذاتيات ذلك قولنا: السياسة علم > والعلم 





والمرضيات مما يسمى أقسايك<ة” بر نظري وعملي » والسياسة تدخل في 
اضف الى ذلك ان انقام ألكل؟ ) النظري © والعلم النظري علم يأمر» 
الى الاجزاء» اذا أوجب الانفصال” 3 وعلم يقرر» والسياسة تدخل في 
الخارج » سمي بالقسمة دار ينه أو “الثم الذي يأمر » وهكذ! دواليك 





الحقيقية * واذا لم يوجب الاتفصال حتى يتحدد معنى السياسة » 
في الخارج » سمي بالقسمة الذهنية ( كتاب السياسي مهم - 3509 ). 
د الؤهسة: والقسمة الثنائية أخيراً احد 

؛ - «دوقسم الشيء ما يكون براهين ( زينون الايلي ) على بطلان 
مقابلآ للشيء ومندرجا معه تحت الحركة » مثل قوله : ان المتحرك 
شي آخر » كلامم قاتنه مقابل الذي يذهب من (1آ) الى (زن) 


للفعل » ومندرج معه نحت شيء يجب' أن ير" بنقطة ( ج ) الواقعة 
آخر > وهي الكلمة التي هي اعم على منتصف الخط (1ب) » وكذلك 
متها » ( تعريفات الجرجاني ) . بنقطة ( د ) الواقعة على منتصف 


ود 


الخط (آج ) » وهكذا دواليك > فأذا 
كان لا حد ولا ناية لانقسام كل 
مسافة الى قسمين متساويين كان على 





القصد توجه النفس الى الشيء 
او انبعائها نحو ما تراه موافقا » 
وأكثر استمياله 
في التعبير عن التوجه الارادي أو 
العمل » وان كان بعض الفلاسفة 
يطلقونه على التوجه الذهني . 

١‏ - اما القصد الدال كلق 
التوجه الارادي » فهو أما مشروع 


(6زممم - «متامام1) وامااهدف 


وهو مرادف للنية . 


(غسط - سمنمعنمة )> فان كان 
مشروعا دل على جرد العزم على 
الفمل والانبعاث نحوه وان كان 
هدفا دل" على الغآية التي من أجلها 
حصل التوجتّه . فالنجار مثا يقصد 
صنع خزانة جميلة ( وهذا مشروع) 
أو يقصد مم ذلك ان يشتهر » 
ويكتسب ثقة الناس ( وهذا هدف ). 


القصد 


لذي يوجب 


اكتحرك ان يقطع عدداً غير متناه 
من النقاط الواقعة على منتصف 
خش 


هو مم1 
دمعمع امل 
معنم 

ويطلق اصطلاح اتجاه القصد 
( «متتمعملئة دمتعممته ) في علم 
اللاهموت الأدبي على الموقف الفككري 
على المرء فعل شيه 


بي لمجإنبان » احدها جميل » والآخر 






» كالربان الذي + 
(.ليغرقن اهلها » بل التقادى . من 





' وقوعها في ايدي الأعداء» فهز انما 


فلن 


يفمل ذلك لاعتقاده ان شرق 
السفبنة في مثل هذه الظروف 
أفضل من بقايها سليمة . هذا معنى 
قوهم : الغاية « تبرر» الواسطة » 
أو قوهم : انما الاعمال بالنيات » 
فكأن" قيمة الفمل تابمة لنية 
الفاعل > او كأنها مستقلة عن 
النتائج الخارجية الناجمة عنها . 
ومع ذلك فان فلاسفة الاخلاق 


يقرلون : أن جبنم مفروشة الباشر لهذا الموضوع بالقصد الاول » 
بالتيات الطببة » فلا يكفي ان وتفكيره في هذا الادراك بالقصد 
,تكون النية صالحة حتى يكوت الثاني . 
الفعل حستا . والفلاسفة الظواهريوت والوجوديون 
لا شك انه ينغي للمرء ان يطلقون لفظ القصد على تركيز 
يطيع القانون لذاته » لا لخوفه من الشعور في بعض الظواهر النفسية » 
آلعقاب » او لطمعه في الثواب » كالادر اك الحسي» والتخيل» والذاكرة » 
ولكن هذه الاخلاق الصورية » التي لتفسيرها وتوضيح اسبابها » فمعنى 


تجمل قيمة الفمل تايعة للمبدأ الموجه القصد عندهم قريب من معناه عند 
له » تهمل الشسروط الواقعية التي يتم المدرسيين ٠.‏ 

ها القمل . فلا بد اذن في تقدير والقصدي ( اعصددتم»ه1 ) هو 
قبمة الفمل الاخلاقي من ملاحظة المنسوب الى القصد » ومته الأنواع 
ناحيتين : اولاها المبدأ الذي يوجم.. القصدية ( -مممعمة ممعفممظ 
النفس الى الشيء > وثانيتها اباط وم والعد ) 4 وهي الانواع المدركة 
الواقعية المحيطة 





ة المحبطة با ** )) بالحس . وهذا الادراك عند 
؟ - انا القمد ااي ع لامي لام أئيي التشفل 


التوجه الذهني » فبو القصد لني وده » بل يتم بتأثير الماطفة 





اثار اليه الفلاسقة المدزسيون في والوجدان . 

القروف الوسمطى » والفلاسفة والانفمالية القصدية (16«اقاء4/116 

الظواهريوت والوجوديون في العصور علاعددمقادهنمة ) هي المواطف 

الحديثة . التي تنوجه الى الشيء » وتمين على 
فالفلاسفة المدرسبون يطلقون معرفته » كالحب والبغضاء » قها 

افظ القصد: على اتجاء الذهن نحو وسيلتان من وسائل المعرفة » كالادر اك 

موضوع ممين » ويسمّون ادراكه والتذكر . 


نذا 





القضية في المنطق قول يصح أن 
يقال لقائله انه صادق او كاذب . 
أر هي «كل قول فيه نسبة بين 
يحيث يقبعه حكم صدق او 
كذب » ( ابن سينا » النجاة ص 
)> وفي كل قضية عند الذهن 
اربعة »* وهي المحكوم عليه » 
والمحكوم به » والنسبة الحكمية » 








والحكم » وادراك هذه الأريمة| 


تصديق ,. 


والقضية اما حملية » ومسي 





١‏ - فالقضية الحلية ( مره 
عدوامموفاف ممناته ) هي التي 
تنحل بطرفيها الى مفردين » ويسمى 
المحككوم عليه فيها موضوعآ 
( عزد5 ) والمحكوم به نحمولا 
( ؛دطتماعة ) » فان كانت الحملية 
مؤلفة من مفردين سمبت ثنائية 
كقولنا : زيدا كاتب »> وان كانت 
مؤلفة من ثلاثة الفاظ » أي من 


حم توم و ممم 
مول توم عمط 


اتوم مهم 


الموضوع » والمحمول » واللفظة الدالة 


على النسبة بينها » سميت 
متعدمتع صملوممممط) كقولنا: 
زيد هو كاتب »> ويطلق اصطلاح 
القضية الرباعية 
متعمس لق انه رعاتاعدمتفميو 
:عتمي ) على القضية التي « تذكر 
.فيها مع الموضوع والمحمول رابطة 





( همق لومم 


امرسحية » (ابن سيناء النجاة» ص 


1 


ه1) كقولنا: زيد هو يمكن ان 


0 
والقضية الحملية اما مبملة » 
واما بمحصورة > فالمببلة 
( عنمقغهمذ هوللودوم5  )‏ قضية 
حملية » موضوعها كلي » ولككن ل 
فيه ان الحكم في كله أو في 
بعضه » كقولنا : الانسان أبيض . 
والمحصورة. ( «ملتومصمم 

#نهقغك ) « هي التي موضوعها كلي » 
والحكم عليه مبيّن انه في كله أو 
في بعضه » وتكوت موجبة أو 








سالبة» ( أن سيناء النجاة 5١ - ١9‏ ) 
وتختلف القضايا المحصورة باختلاف 
الككم والككيف > فهي باعتبار الكم : 
كلية وجزئية * وباعتبار الككيف : 
عوعة راتكن 

فالموجبة الكلية ( ع«تتهسمققة 
علاعدء ننس ) من المحصورات هي 
الني يكون الحكم فيها ايحابا على 
كل واد من افراد الموضوع » 
كقولنا : كل انسان قان . 

والسالبة الكلية 
علاعدء نمه ) هي التي يكون 
الحكم فيها ملي عن جميع افراد 


(عشموملة 


الموضوع > كقولنا : ليس ولا واحي” 


من الناس يكامل . 


الموجبة الهزئية (+نهم08-- 
والموجبة 


فلس هدم )هي الي ب تكوك. 
الحكم فيها ايمابا » ولككن على 
بعض الموضوع © كقولنا : يعض 
الناس كاتب . 

والسالبة الجزئية ( 2006ج2/4 
عتغنابه نمدم ) هي التي يكون 
الحكم فيها سلبا » ولكن عن 
بعض الموضوع * كقولنا : ليس 
بعض الناس بكاتب » او ليس كل 
انسان بكاتب » بل عنى بعضهم . 

والايحاب مطلقا هو ايقاع 


ك1 


النسبة !و ايجادها » وفي القضية 
الحملية هو الحكم يوجود نحدول 
الموضوع . 

واللب مطلق) هو رفع النسبة 
الوجودية بين شيئين » وفي الحملية 
هو الحكم بلا وجود محمول 
لموضوع . 

؟ - والقضية الشرطيسة 
(عدوةعطاممترط دون نوموهمم) هي 
التي تتركب من قضيتين ‏ ويحكم 
فيها على تعلق احد طرفيها بالآخر» 
وهي اما متصلة واما منفصلة . 
فالشرطية المتصلة هي التي توجب 
ار تلب لزوم قضية لأخرى » 
كقولنا : ان كانت الشمس طالعة 
أفالتبار موجود » والشيرطية 
المنقصلة هي التي توجب او تلب 
عناد قضية لاخرى » كقولنا : اما 
ان يكون هذا المدد زوج > واما 
ان يكون فرداً 


م - القضية الخصوصة 


( تومته دمناتوموه2 ) قضية 





( عتدهقم عسعن ذ ممكتومومم2 ) 
هي التي موضوعبا أو تحموها اسم 
غير محصل » كقولك : اللاانسان 
أبيض » أو الاننان لا ابيض. 
( اين سينا » التعاة عن 370). 

( عاوسلة سوك توممهرط ) هي التي 
مرضوعها اسم صل وتحموها اسم 
محصل ( ابن سينا » النجاة ص + ) 
« وهي التي حقيقتها ومعناها » اما 
ايحاب فقط © كقولنا : كل انسان 
حيوان بالضرورة > فإن معناء ليس 
الا" ايحاب الحيوانية للانسان » واما 
سلب فقط » كتقولنا لا شيء من 
الانسان حجر بالضرورة » فان١‏ 
-قيقته ليست الا" سلب الحجرية 
عن الانسان» ( تعريفات الجرجاق): 
القضصية ‏ المركبة 
( مومسم موتاتوممم2 )د هي 
التي حقيقتها تكون ملتثمة من 
ايماب وسلب » كقولنا : كل انسات 
ضاحك لاداماً . فإن ممناها ايحاب 
الضححك للانسان » وسلبه عنه بالقعل» 
( تعريفات الجرجاني ) 


- 


ائباتها في الملم م 





0 القضية السمية 
منت هلهم مماتوومهع2 ) دهي التي 
محموفا أخس التقابلين » هذا يحسب 
المشبور » كقولك زيد جائر» او 
الهواء مظلم » واما في التحقيق 
قبي التي بجبوننا دال على. عدم 
شيء من ثأنه ان يكون للشيء 
او لنوعه او لجنسه » ( ابن سينا » 
النجاة » ص 54). 

م - والقضية النظرية 
(عسوتمفط «مقتومممءط ) هي 
التي يسأل عنها » ويطلب بالدليل 
وهي مقابلة 
الاولية ( همقتومممءط 


6)نمنهم ) وهي من حيث انها 


0 عنها مسألة » ومن م 


فلا 





أصل » ومن حيث انها متطيقة على 
جزئيات موضوعة قاعدة » ومن 
حيث انها تتألف منها الحجة مقدمة» 
انها تحتمل الصدق 
والتكذب خير ( كليات الي البقاء ) . 


ومن حيث 


في الفرنسية تنام 
في الاتكليزية 0 
في اللاتينية وتهممع ,رمه 
القلب في الأصل عضو صنوبري ١‏ عن وجه القلب حجاب الغرة 
الشكل » مودع في الجانب الايسر بلطف الرحمة » وتلألأت فيه حقائق 
من الصدر » يستقبل الدم من الأوردة الأمور الالحية » ( احياء علوم 
ويدفعه في الشرايين. وله عند الدين » الجزه 8 > ص .)1١4‏ و 
الفلامفة معان اخرى . وهي اطلاقه قبيل ذلك قول ( باسكال ) : اتنا 
على النفس » او الروج » او على لا ندرك الحقيقة بالاستدلال المقلي 
تلك اللطيفة الربانية التي لها بالقلب وحده » بل ندر كبا بالقلب ايض » 
الجسماني تعلق » وهي حقيقة الانسان وكذلك معرفتنا بالمباديء الأولى » 


التي يسميها الحكياء بالنفس البلا أ/ في لا تتم الا بهذا النوع الثاني من 









ام العقل . | الامراك » ومن الواجب على العقل 
ووظيفة القلب عندهم. - الى ادراكات القلب 
الحقائق العقلية بطريق » وان يبي عليها نظره 
والاهيام» لا بطريق القباس ( خواطر باسكال » 
والاستدلال . مثال ذلك قول ص 4ه4 من طبعة برونشويك ) . 
الغزالي ان نفسه عادت الى الصحة وفي هذه الأقوال اشارة الى ان 
والاعتدال بنور قذفه الله تمالى في القلب لا يقتصر على ادراك 
الصدر ( المنقذ من الضلالن) » العواطف » بل يتسع لادراك الحقائق 
قال : «اذا تولى الله امر اثقلب العقلية . 
فاضت عليه الرحمة > واشيرق النور واذا اطلق القلب على مجموع 
في القلب » وانششرح الصدر » الاحاميس والعواطف دل" على معنى 


رتكشف له مير الملككوت © وانقشع مقابل المتى المقل . قال 
14 5 


( لاروشفوكولد ) : يظن الانسان 
انه غير » وهو في الحقيقة مسيئر . 
اذا وجه عقله الى هدف ممين» 
دعاه قلبه الى غيره (ر: كتاب 
الحكم 7613:11 > للاروشفوكولد » 
وراجع ايضاً: الفصل الرابع من كتاب 
الطبائع والسجايا للابروير» وعنوانه: 
القلب ) . 

وقلب الشيء لبه » وباطنه : 
وهو ضد ظاهره » والظاهر لا يدل 
على الباطن دام » لآن الانسان قد 
يخفي ما في نفسه » فيكون مطمئنا 
في الظاهر » مضطربا في الباطن » 








قلق الشيء لم يستقر في مكان 
واحد» ولم يستقر على حال » 
وقلق ايض : اضطرب وانزعج » 
فهو قلق » كريشة في مهب الريح . 
والقلق عند ( لوك ) معنى 
خاص » وهو الشعور بالضيق © أو 


15 


كز بالسكى ا 
والقلب عند بعض الفلاسفة 
مركز القوة الغضيية 6 وفضيلتها 


الشجاعة . 
وقد يطلق لفظ القلب على 
الشعور بالعطف > او الحنان » 


او الرحمة » او المحبة » او غيرها 
من الاحوال الوجدانية . ومن 
الامثال السائرة قوهم : من القلب 





علد 6تسوم1 35 
عدم ممع لاقع ,كمع متمد عسل 
مدهمنمومة 
الانزعاج » الذي يسبت الفمل الارادي. 
وله عند ( كوندياك ) درجتات : 
اولاهها درجة الانزعاج وعدم 
الرضا > وثانينيما درجة الجزع 
والكرب . 
اما عند المتأخرين من فلاسفة 


الاخلاق » وعلاء النفس » فإن القلق 
استعداد تلقائي للنفس حملا غير 
راضية بالواقع » فاذا تطلع المرء 
الى الأحسن والأفضل > ونظر الى 
حبائه- الواقنية © فوجننها عفوفة 
بالخاطر » بعيدة عن تحقيق ما 
يصبو اليه من الكيال والسعادة » 
أجس” بالقلق والغم » كراكب سفينة 
بلج بحر » تعصف به الرياح من كل 
جانب » فلا يد أمامه شاطتا 
امينا يلتجىء اليه 2 ولا ممينآ 
ينقذه من الشقاء . وما القلق الذي 
يشعر به المره في هذه الحالة الا" 


حنين 0 
فلا تحصل عليه 2 لتطلب / / 
الاطمثنان » فلا تجد. الا و الايليكا 
بالك» كقول القديس (اوعَسَطَبَيوَكن) 





ديا رب . لقد خلقت من اجلك » 

وساظل ماحيبتث قلة] حتى استقر 
القبر 

في النرئسية 

في الانكليزية 


القبر في اللغة الغلبة والتغلب » 
تقول: أخذم قبراً » من غير رضاءم 





قلقة . ويسسى هذا القلق بالقلق 
المتافيزيقي » وهو عند بعض 


المعاصرين مرادف للحصر (عءمعذهوصة) 
الذي يخرجنا من المدم » ويفتح 
امامنا طريق مستقبل يتقرر فيه 
بوجولا د 

وقد يشتد القلق حتى يصبح 
مرضا » كبا في تفوس اصحاب 
الوساوس الذين تغلب عليهم السوداء » 
وتستحوذ على عقوهم التصورات 
المؤلة التي لا سبيل الى دفعها » قلا 
يخطر ببالهم عند القصد الى العمل 
الا ما قد يسيبه لهم من ثير. 
فالتفس القلقة مضادة اذن للنفس 


نب الطمئنة التي تتفامل بالخير » 


وتتوكل على الله . 


عامتهعاومن 
غصنهماكقاه0 


وفمله قبراً : بغير رضا. 
والقهر بالمشى العام كل تأثي 


خارجي أو داخلي يعوق حرية 


الفرد . كتأثير القوى المادية وتأثير 


الغرائز والشهوات - 
والقير بالممنى الخاص هو 
القهر الاجتاعي ‏ ( تددم 


اهعم ) > وهو كل ما بعوق حرية 
الفرد في المجتمع » وهو نوعان قير 
منظم ( ع6تتهدهمه عامتمممت ) 
(كا فيالقوانين والنظم وغيرها)» وقهر 
مبدد ( عمتك ععمتمعهم0 ) 
( كبا في العادات والتقاليد والأحوال 
المادية والأدبية ) . 

والقير عند يعشيم اسان 
الارتباط الاجتاعي . قال الفارابي : 
«فقوم رأوا ان ذلك يفبغي ان 


يكون باثقبر » بأن يكون الذي 
بمتاج الى موازرين يقهر قوما » 
فيستميدم ٠‏ ثم يقهى يم آخرين » 
فيستعيدم يضا » وانه لا ينبغي ان 
يكون موازره مساويا لهم بل 
مقهورا » مثل ان يكون اقوامم 
بدنآ وسلاحا يقبر واحدا » حتى 
اذا صار ذلك مقبورا له قهر به 
واحداً آخر أو تفراً 2 ثم يقهر 
بأرلئك آخرين » حتى يمجتمع له 
موآزرون على الترتيب » فإذا 
اجتمعوا له صيرمم آلات يستممارم 
فها فيه هواه » ( المدينة القاضلة » 





اليم الكتوليكية © بيروت » 


#*قص] ؤأوذ). 


القوة (17)- 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
١‏ - القرة : القدرة » والشد”ة » 
والطاقة > وضدها الضءف »© تقول : 


* وقوة الفككر » وقوة 





ا 
ع0 


ناه 


والخارجي » أو الضرورة التي لا 
تستطيع الارادة مقارمتها » ومنه 
قولهم : استولى على الشيء بالقوة » 
وخضع للقوة » والقوة بهذا المعنى 
مقابلة للحت » لأنها ليست حتا » 


وانما هي وسيلة للدفاع عن الحق » 
أو 
اله 

م - والقوة مصدر الحركة 
والفمل » ومله قولحم : قوة 
التحريك > وقوة الطبيعة . 

غ - والقوة في علم ( الميكانيكا ) 
هي السبب في التغيرات التي نطرأ 
على الحركة » وتطلق على كل ما 


نع صاحب الح من التتقع 


يفيد الجسم حركة أو سكونا . 
وهي مساوية عند ( ديكارت ) 
لحاصل ضرب الكتلة في السرعة 
(ى - ك س) »2 على حين ان 
القوة الحبة ( 1*6 80266 ) مساوية 
عند ( ليبنيز ) لنصف الكتلة 
الفروبة في مربعم السرعة 
رق دبا فاس'). 


اتموة (؟) 


فق الفرنسية 


في الانكليزية 


عمسمووتبا 


بوط 


ا 1 
في الي / تسممم 
١‏ - القوة مبدأ » الفمل اوتا 
كان بشمور وارادة أو لآق تيك لث#بوالامكان الذي. فيه لآن يوجد 


اما مادية » كقوة الانفجار » واما 
معنوية كقوة المقل . قال ديكارت : 
دان قوة الاصابة في الحكم » وتميز 
الحق من الباطل ... 
بالفطرة عند جميع الناس » ( مقالة 
الططريقة » ص 7١‏ من الطبمة الثانية 
من ترجمتنا ) ٠‏ 

+ - والقوة مقابلة للقمل 
( عه ) وممناها كا قال ابن 


واحمدة 


رشد » « الاستمداد الذي في الشيء 


بالفمل » ( تلخيص ما بعد الطبيعة» 
)»2 والامكان صفة الشيء 
الحادث » او المنبيء للحدوث . وتبيز 
الوجود بالقوة عن الوجود بالفمل 
مبدأ آرسطي » وهو القول ان 
الشيء الذي وجوده في حيز الامكان 
موجود بالقوة » رالشيء الذي خرج 
من حيز الامكان الى حيز الفمل 
موجود بالقمل . والفرق بين القوة 


على الفمل » والقوة الأقايلة لما بالفعل 
« ان هذه القوة الأولى تبقى موجودة 
عندما يفمل » والثانية انما تكون 
موجودة مع عدم الذي هو بالفمل » 
(ابن سينا » النجاة ص ووم ) . 
2 جسم فانه إذا 
صدر عنه فمل ليس بالمرض ولا 
بالقسر فانه يفمل بقوة ما فيد» 
( ابن سينا » النجاة ص .وم) . 
؛ - قال ابن « ويقال 
قوة لمبدأ التغيد في آخر من حيث 
وميدأ التغير إما في 
المنفعل وهو القوة الانفمالية » وإما 
في الفاعل وهو القوة الفعلية . ويقال 
قوة لما به يحوز من الشيء فعل 
أو اتفمال » ولما به يصير الشيم 
مقوما لآغر » ولما به يصير الشيء 
غير متغير وثابتً » فإن" 
يلوب الضمف © وقوة المتفمل كد 
تكون عحدودة نحو شيء واحد 
وقد يكون في الشيء قوة 





انه آخر » 














تكون تحدودة نحو شيء واحسد 
كقوة النار على الاحراق فقط » وقد 


كثيرة كقوة 


ص هع - 


تكون على اشياء 
المختارين » ( النجاة » 
15؟).ء 
الفاعلة 
( #«تاعة عمممووتيظ ). مصدر القمل» 
وهي « التي تبعث للمضلات للتحريك 
الانقباضي » وترخيها اخرى للتحريك 
الانساطي على حسب ما تقتضيه 
القوة الباعثة » ( تعريفات الجرجاني ) 
والقوة بهذا المعنى مرادفة 
للملكة ( 4اادهد” ) تقول : قوة 
الحافظة > وقوة المتخيلة . والفرق بين 
القوة والملككة ان الملككة حالة 


تزأيخة » على حين ان القوة تتضمن 





ييحمنم) النزوع . 
سح والقوي من كان ذا طاقة 
#عو.المل4 ولا سيا العمل الشاق 


وهو ضد الضعيف » والقوي ايضاً 
من اسماء الله تعالى . 

- وجملة القول ان القوة 
مصدر النشاط والحركة » ومبدأ التغير 
والفمل »> وتنقسم الى طبيعية » 
وحبوية » وعقلية ٠.‏ ( ر : القدرة » 
واللكة ) . 


)١( اقول‎ 





د 


5 


في / 


القول هو التصير » وهو كل 
لفظ مركب > او مؤلف » لجزئه 
ممنى . ويطلق عند المنطقيي على 
المركب المقلي » او اللفظي . وهذا 
المركب > اما تام » واما ناقص » 
فان كان تام سمي كلام » وهو ما 
وان احتمل الصدق والكذب 


كان قضية وخبراً» وان ل يمتمل 


يقشمد , 


مم1 
للك 


سنعءلط 


الصدق والكذب » كان طليا » أو 
امراً او نيا » أو تنبا » او نداء » 
او قسما » ار ترجياً. واذا كان 
محمول القضية لفظا مفرداً كان هذا 
اللفظ اسم الشيء » وان كان قولا 
كان حد الشيء » ومن عادة المتطقبين 
ان يموا ما يحسل به تصور 
الشيء قولاً شارحا . 





يت 0 





في الانكليزية 
في الاتينية 

القفول: الككلام > والرأي » 
والمعتقد » وهو عملية عقلية منظمة 
تنظيد] منطقيا » او عملية عقلية 
مركبة من سلسلة مسن العمليات 
العقلية الجزئية » او تعبير عن الفكر 
بواسطة ملسلة من الألفاظ او 
القضايا التي يرتبط يعضها يبعض . 





وتنامعولط 
عمدمعولم 


كناوسرناعول2 


والقول مرادف للمقال » والمقالة . 
وفصل المقال فيا بين الحكية 
والشريعة من الاتصال عنوان كتاب 
لان رشد » كا ان مقالة الطريقة 
او مقال في المنيج ( مل «سمعسقط 
ع9ه10غس 1 ) عنوان كتاب 
الديكارت (ر: النظري: 6أقعنهوز8 ). 


ف 
1 
القوم في الاغة : الجماعة من 
الناس تجمعهم جامعة يقومون لها. 
والقوم, في الاصطلاح : الجاعة من 
الناس تؤلف بينهم وحدة اللغة » 
والتقاليد الاجماعية » واصول الثقافة » 
واسباب المصالح المشتركة . ويرادقه 
الفظ الأمة ( «متنداة ) © رهي جموع 
الأفراد الذين يؤلفون وحدة سياسية 
تقوم على وحدة الوطن » والتاريخ» 
والآلام © والآمال . 
والقومي (21هه::دلا) هو 
المنسوب الى القوم » تقول : الاعياد 
اللقومية » والتقاليد القومية . ويطلق 
القومي أيضاً على الرجل الذي يؤمن 
بقومه > ويعتز بهم » ويساعدهم على 
جلب المنفعة ودقع المضرة . 
والقومية ( #اذلهده8ة]2 ) هي 
الصفة الحقوقية التي تنما تمن 
الاشتراك ني الوطن الواحد » ويرادفها 
الجنسية » تقول : السية اليونانية 0 
والجنسية الفرتسية . وم.دأ القوميات 
الجنسيات 


الاتكليزية 





او ( عق عمعمتيط 


1 






همهم د28 


واتلههمتموا2 


غاذلددمئهم ) هو القرل بوجوب 
اعتبار كل امة شخصا ممئويا له 
الحتى في الوجود والتقدم وفقا 
لطبيمئة . 

والقومية ايض صلة اجتاعية 
عاطفية تتولد من الاشتراك في 
الوطن * والجنس » والئئة » 
والثقافة » والتاريخ » والحضارة » 
والآمال 2 والمصالم . 
2 وإكفعب القرمي ( -مدمندل2 
عوينة)) |مذهب سياءي قوامه ايثار 
المصالح_القومية على كل شيء * فأما 
3 طبر هذا الايثار في متازع 
الاقراد » واما ان يظبر في منيج 
حزب ميامي يثاضل في سبيل 





قومه » ويدافع عنهم » ويعتز بهم » 
والقومية قوميتان: قم 
وقومية وامعة 





بصرها الى العالم للاقتياس منه او 


للامهام في تقدمه الحضاري . وبين 
هذه القومية الواسعة والانسانية 
الكاملة وحدة عميقة . لأن الفرد 
لا يستطيع ان يني ذاقه الا 


داخل الاطار القومي » كما انه لا 
يستطيع .ان يكون لصا لقوميته 
اخلاصا حقيقيا الا اذا عمل على 
توكيد انسانيته الكاملة . 


القياس )1١(‏ 
في الفرنسية ععنادء 131 
في الانكليزية نمم ك8 رأمعص سكوعكة 
في اللاتينية 00 





القياس : « تقدير الشيء المادي 
او الممنوي بواسطة وحدة عددية 
معيئة لعرفة مقدار ما يحتويه من 
هذه الوحدة . ويستممل ١‏ أمتهة في 
العلوم الطبيعية والرياضية > وها 
امتد" إلى الملوم النظريمة ”أن وبخاصية 
علم النفس . ويستعانت به على 
ضبط الملومات وتحديدما» 
( المعجم الفلسفي لمجمع اللغة » ص 
م7 »> من المجلد ١+‏ من مجموعة 
الصطلحات العلمية والفنية التي 


اقرها المجمع ) . 

والأثياء منها ما يمكن قياسه 
على غيرء ( عاطهسجمعصهمه ) » 
ومنها ما ليس بينه وبين غيره 
مقياسمشترك (عاطه متعم سممعمة) 
وهو الفريد في يابه الذي لا يقارن 
بغيره. حكما ولا استثياطا . 

والقياس هو القدار» او ما 
يقاس به » وجمعه مقابيس > ومنه 
قوم أصحاب المقاييس > اي اصحاب 
المنطق . 





كان الشيم > اذل قدكر, » رصتعل 
ايشا في النثبيه » أي في تشبيه 
النيء بلشيء » يقال هذا 
ذاك » اذا كان بينهها تشابه . 
والقياس اللفوي رد الشيء 
نظيره » والقياس الفقهي حمل فرع 
على أصله لملة مشتركة بينهها . 
والقياس المنطقي : « قول مؤلف 
من أقوال اذا وضمت لزم عنها 
بذاتها » لا بالمرض » قول آخر 
غيرها اضطراراً » ( ابن سينا » 
النجاة ص 4109 ) . 
والقياس المنطقي قسمان : قياس 
اقتراني » وقياس استثنائي . 
؟ - اما القياس الاقتراني 
قبى القياس الحملي ( عسننوهاار8 
عدواءدي 0216 ) وهو الذي « يكون 
ما يلزمه ليس هو ولا نقيضه مقولا 
فيه بالقعل بوجه ما > بل هالقوة » 
كقولك : كل جسم مؤلف » وكل 








عممتههاارة 

متعماارة 
كسصوتو هلاج 
مؤلف محدث > فكل جسم محدث » . 
(ابن سينا النجاة ص م4). 

وفي القباس الاقتراني مقدمتان 

تشتركان ف حد» وتفترقان في 
حدين ©* فتكون الحدود ثلاثة » 
ومن ثأن المثترك فيه ان يربط 
بين الحدين الآخرين » ويزول عن 
التلييعٍ » والحدود الثلاثئة في القياس 





| “الد ر)آنقا هي الجسم » والمؤلف » 
قت . فالؤلف متكرر في 


3 





0 


اهبك والجسم والمحدث لم 
يتكررا فيها © والمتكرر يسمى 
بالحد الارسط » والباقيان يسميان 
بالطرفين . والطرف الذي نريد ان 
نجمله محمول النقيجة يسمّى بالحد 
الاكبر » والطرف الذي نريد ان 
نممله موضوع التتيجة يسسّى بالحد 
الأصغر » والمقدمة التي فيها الحد 
الأكبر تسشى بالكبرى » والتي فيها 
الحدت الأصغر تسمى بالصقرى . 
ولهذا القياس اريمة اشكال 


تعونت )2 والشكل هو اليثة 
الحاصلة في القياس من نسبة الحد 
الأوسط الى الحد الأصغر والمحد 
الاكبر ٠‏ * 

زد الشكل)ء ا 

ولكل شكل من هذء الأشكال 
ضروب( :46ه36 ) ناشئةعن اختلاف 
القضايا في الكم والكيف © ويرمز 
الى الضروب المنتجة عندم الغربيين 
بألفاظ خاصة كلفظ (84284848) 
للدلالة على اضرب الاول من الشككل 
الأرل » ولفظ ( 681858580015© ) 
الدلالة على الضرب الثاني “من الشككل 
الأول . ولفظ ( 28811 ) للبلالة 





على الضر بالثالث » ولفظ (130ظينة ) / ) 


للدلالة على الضرب الرابع 7-7!: 
علمت ان حرف (8) ميا 
على الكلية الموجبة » وحرف (8) 
على الكلية السالبة » وحرف (1) 

على الجزئية الموجبة » وحرف (0) 
على الجزئية الالبة » أمكنك ان 
تستنبط من اللفظ الدال على احد 
الضروب انواع القضايا القي يتضمنها 
فالفظ ( 78810 ) مثلاً يدل على ان 
الضرب الرابع من الشكل الأول 
يتألف من كلية سالبة » وجزئية 
موجبة » وجزئية سالية » وهكذا 












يسمي بالشرطصي 


دواليك . 
+ واما القياس الاستثنائي 
( كتتمععت عسعتهملاتر5 ) قبو 





ؤلف من مقدمتين احداهها 
شرطية » والأخرى وضع » أو 
رفع لأحد جزأمما» ( ابن سينا » 
النجاة ص 97ا) مثل قولنا : 
كان زيد يمني فهو يحرك قدميه » 
لكنه بمشي » فهو يحرك اذن قدميه » 
أو لكنه ليس يمرك رجليه» 
ينتج انه لا يمني . وقد سسّي 
هذا القياس استثنائيا لاثتاله على 
الامتثناء » وله قسمان » قسم تكون 
فيه الشرطية متتصلة © ويسشى 
بالشسر طي المتصل ( عدون غطهم:ر15) » 
وقسم تكون فيه الشرطية منفصلة» 
المتفصل 
( #تاعدمزونط ). والمثال منالشرطي 
المتصل قولنا: ان كانت الشمس 
طالمة فالنهار موجيود» لكن 
الشمس طالمة » فالتهار موجود . 
والمثال من الاسرطي المنفصل قولنا: 
هذا المدد اما زوج » واما فرد » 
ولكنه زوج » قليس اذن بفره . 

4 - والقياس . 

1 اما ان يكون برهانياً 
'اتدعاعدمطغل عصوتوه1ار5) مؤلفا 


ان 





الضروري > على نحو شرورتها » أو 
مكنة منها الممككن » ( ابن 
سينا » الاثارات -م) . 

ب - وإما ان يكون اقناعيا 


( لتمقبععم عسعتوماارة ) 





وهو 
«الذي يسى ما قوي منه» 
وأوقع تصديقا شبيها باليقين جدليا» 
وما ضعف مله وأوقع غالبا 
خطاببا » (ابن سينا » النبى 

ص ه - 8*) فالقياس الخطاني 
مؤلف اذن من قضايا ظنية ومقبولة 
ليست بمشهورة لاقناع من هو قاصر 
عن درك البرهان » والقياس الجدلي 
مؤلف من القضايا المشبورة والمسلمة 
واجبة كانت او ممكنة » او متنعة» 
لالزام الخصم يحفظ الاوضاع أ 
هدمها . 

ج - وإما ان يكون شعريا 
( ©نوةافمم عسعتوهااو5 ) وهو 
الذي «لا يوقم تصديقا البتة » 
ولكن تخيلا برغب النفس في شيء 





أو ينفرها > ويفرزها» أو 
يبسطها » او يقبضها » ( ابن سينا » 
التجاة » ص 9). 


د - وإما أن يكون سوفسطانيا 








( عدو كتطامهة عسعتوهاارة ) دوهو 
الذي يتراءدى انه برهاني» او 
جدلي » ولا يكون كذلك» (اين 
سينا > النجاة » 

ه - ومن انواع القياس قياس 
الدور ( عاعيع مع عصوتوملار5 ) » 
وعكس 
احدى المقدمتين » فتنتج » المقدمة 
الثانية » ( ابن سينا » النجاة جم ) . 

ومنها قباس الخلف 
( عفسعطة'[ عدم عصعلوملار5 ) 
وهو «الذي تبين فيه المطلوب من 
جهة إتكذيب نقيضه © فيكون 


ض50). 





وهو دان تأخذ 


“هه بالحقبقة مركبا » من قياس 
« اماك » ومن 
ححقاس الجلف مشايسه 
بالقيناس الأنه يؤخذ فيه نقيض 


ن قياس استثنائي 


لمكن 


مطلوب ها» ويقرن به مقدمة 
فيتج. ابطال.هتلم > ( ابن" ينا + 
النجاة » ص2 هم -كم). 

- القياس المركب ( -انزوتزاه 
عصعتوم! ) . 

والقياس المركب هو القياس 
المؤلف من قياسين» او عدة قياسات» 





تكون ة القياس الأول 
مقدمة الثاني و الثاني مقدمة 
الثالث ... الخ . مثل قولنا : ( كل 


بج) و(كلجهد)4» رفكلت 
د)- (وكل ده)» (فكلب 
ه). وهذا القياس المركب قسمان 
احدهها موصول كالذي قدمنا مثاله» 
والآخر مفصول النتائج ( غ801 ) 
حذفت كل نتاثجه ما عدا النتيجة 
النبائية » وجاءت مقدماته بحيث 
تشمل المقدمتان المتتابمتان منها حدا 
مشتركا» مثل قولنا (كل بج ) 
د(كلجد) و(كلده) و(كل 


هو ) “( فككل ب و ) . والقياسات 
لمر كبة قد تتكون اقترانيات » وقد 
تكون استثنائ 








غير الكامل رعتصعدم عممنهداتيع 


- القياس الكامل > والقييا. 
مان 1 


النجاة » ص م4 ) . 
م - ومن القياسات غير الكاملة 
الظني او الاحتالي 
( عسغ كط امع ) » وهو القياس 
الجدلي او الخطابي البني على 
الظنيات » وهو وسط بين القباس 
البرهاني »> والقياس السوفسطائي . 
ومنها قياس الاحسراج 
( عسدعائط )2 وهوالقياس الشرطي 
التفصل الذي يوضم الخمم فيه بين 
طرفين متقابلين لا مناص له من 
اختبار احدهها. ومنهسا القياس 
السابق ( عصتعتهمنارهه:< ) » وهو 
ااقياس الذي تكون تتيجته مقدمة 
لقياس آخر . ومنها قياس الضمير 


غنه عدص عسعتوملار عه ). لحا ( عمغسترطدظ ) » وهو القياس 


« القياس الكامل هو طبريو 
الذي يككون لزوم ما يلزم 
عن وضمه © فلا يحتاج إلى أن 
نبيّن ان ذلك لازم عنه» (ابن 
سينا » النجاة » ص 44 ) . 

واما القياس الغير الكامل فير 
«الذي يلزم عنه شيء » ولككن لا 
يكون يبنا في أول الأمر أن ذلك 
يلزم عنه » بل اذا اريد ان نبين 
ذلك نبين بشيء آخر » ( ابن سينا 








لذ 


إليني على المقدمات المحمودة 
( فععسماطسعئتهمل ) أوعلى علامات 
المقدمات المحمودة » قال ابن سينا 

« الضمير هو قباس طويت مقدمته 
الكبرى » إما لظهورها والاستفثاء 
عنها كما جرت المادة في التعالم 
كقرلك : خطا (اب) و (اج) 
خرجا من المركز الى المحيط » فينتج 
انهما متساويانت. وقد حذفت 
الكبرى » واما لاخفاء .كدب 


5 


الكيرى إذا صرح بها كلية» 
كقول الخطابي : هذا الانسان 
يخاطب العدو » فهو اذن خائن 
مسلم للثغر » ولو قال : وكل مخاطب 
للعدو فهو خائن » لشعر بما يناقض 
به قوله ول يسلم » ( النجاة» 
ص ١و)ء‏ 


+ - والقياسي ( عدونعتههلار5) 
هو المنسوب الى القياس »> والقياسية 
( “انوتوهاار8 ) هي الحيئثة التي 
تجمل القياس ضروري النتبجة 
بين . تقول قياسية الشككل الأول » 
وقياسية الشككل الثاني الخ . 


٠‏ - واللاقياسيات (-ولابريم 


فعناوننواي ) اقوال صحيحة لا يمكن | 


البرهان عليها بقياس صحيح دون 
تبديل بعض حدودها . 

يتكنك تأويل القياس 
يحسب الماصدق او يحسب المفهوم © 





فائدة : 


فاذا أولته يحب الماصدق » كان 
الحد الأوسط داخلا في الحد الأكبر» 
وكان الحد الأصغر داخلا في الحد 
الأكبر لدخوله في الأوسط > 
كقولنا : سقراط انسان» وكل 
انان ناطق » فقراط ناطق . 
واذا أولت القياس يحسب المفهوم » 
كان الناطق صفة للانسان » 
وكان مقراط متصفاً بالنطتق لكنونه 
انسانا . فكأن هناك ارتباطا 
طبيمي بين الانسان والناطق » 
بمنى ان الانسان اذا قهم ممناه 
وأخطر بالبال » لم يمكن فيمه على 
ميقن الا" ان يكون قد فهم انه 








برجب والقياس الاحتمالي 


فا 


( كمتعسوطة ) 


قياس كيرا 
يقينية وصغراء محتملة » ونقيجته 
محتملة كذلكفي قوة الصغرىاو دونها 


في الفرنسية 
في الإنكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - قبسمة الشيء في 
قدره » وقيمة المتاع ثمنه . يقال : 
قيمة المرء ها يحسنه » وما لفلان 
قيمة » أي ما له ثبات ودوام على 
الأضر + 
والقسمة مرادفة لثمن » الا" ان 
الثمن قد يكون مساويا للقيمة» او 
زائداً عليها » أو ناقصا عنها . والفزقير 
بينها ان ما يقدر عوضا الثي يق / 
عفد اليبع يسمى كنا له » أطلورلههط ) 
والدنانير وغيرها. عل سين 
القيمة تطلى على كل ما هو س 
باهقام المرء وعنايته » لاعتبارات 
اقتصادية » او سيكولوجية » او 
اجتاعية » أو اخلاقية » او جمالية . 
؟ - وقيمة اليه من الناحية 
الذاتية هي الصفة التي تجمل ذلك 
الشيء مطلوبا ومرغوباً فيه عند 
تشخص واحد أو عند طائفة معينة 
من الاشخاص »> مثال. ذلك قولنا : 
إن للنسب عند الاشراف قبمة 





تسعلة/1 
طاعوم عساولا 
عمللا 
عالية . 
ويطلى اصطلاح قيمة الاستعبال 
( عفعدثة مدعلة/ ) على ما للشيء 
في نظر الشخص الذي يطلبه من 
قدر وثمن » وهفا المعنى مختلف عن 
معنى المثقمة » لأن الشيء قد يتكون 
ذا قيسة عظيمة في نظر بعش 
الناس » ولا يكون له مع ذلك 
نفع حقيقي . غير ان ( آدم سميث) 
يفرق سين القيمة الاستعمالية » 





#والقيمة التبادلية (جدءادلآ 
عومدط3'6 ) فيطلق الاصطلاح 
الأول على ما لشيء من نفع حقيقي 





( كاماء والحواء ) » ويطلق الثاني على 
ما للشيء في مجتمع معين او زمان 
معين من من اعتباري يسمح بتداوله 
بين الناس > وهذا الثمن لا يرجع 
الى منفعة ذلك الثيء بل يرجع 
الى ندرته » او الى ما للناس قيه 
من مآرب مختلفة » كالاس قهبو 
بذاته غير نافع » ولكن رغبة الناس 








+ - ويطلق الفظ القيمة مسن 
الناحية الموضوعية على ما يتميز 
به الشيء من صفات تحمله مستحقاً 
التقدير كثيراً او قلية . فإن كان 
مستحقا للتقدير بذاته كالحتى » والخير 
والجمال » كانت قيمته مطلقة » وإن 





والوسائل التعليمية » كانت قبته 
اضافية . 

4 - ويطلق لفظ القيمة في 
علم الاخلاق على ما يدل عليه لفظ 
الخير » بحيث تكون قيمة الفمل 
تابعة لا يتضمنه من غيريّة . 
فكل) كانت المطابقة بين القمل 
والصورة الغائية للخير اكمل» كانت 
قيمة الفمل اكبر » وتسمى الصور 
الغائية المرتسمة على صفحات الذهن 
بالقم المثالية ( وعلمغةذ1 ومدعلدلا ) 
وهي الاصل الذي تبنى عليه احكام 
القم (ممتعلةب عل متمعسعهدل)؛ أي 
الاحكام الانشائية التي تأمر بالفمل 
او بالترك (ر : الحكم ) : 
- ومعنى قيمة الشيء عند 
علماء الاقتصاد وفاوه بالحاجات » 
قان كانت الحاجة اليه اشد كانت 









قيمته اعظم > والمتكس بالمكس . 
١‏ - وقد فرق العلاء بين 
القيمة الحقيقية والقيمة الاعتبارية 
( -سفة متعلمد عع علاعمم مسعتهلة 
عتندك | » فقالوا : ان القيمة الحقيقية 
مبنية على المنفعة » كقيمة الأرض » او 
قبمة الطعام » على حين ان القيمة 
الاعتبارية مبنية على الثقة 
والاثتان » كقيمة الأوراق النقدية » 
والحوالات المالية . 
- وفرقوا أيضا بين القيمة 
الذاتية للشيء والقيمة المضاقة اليه 
فقالوا ان القيمة المضافة تنشأ عن 
.الل المبذول في انتاج الشيء » او 


١ 5‏ ين كالة الاسواق » او عن الندرة 


الحاو الداول * ولككن القيمة المضافة 


لا.تيكون مشروعة في نظر بعض 
الفلامفة الا اذا كانت ناشئة عن 
الممل المبذول في صنع الشيء . هذا 
معنى قول ( ابن خلدون ) : دان 
الكسب هو قيمة الاعيال البشرية » 
( المقدمة » ص ممع ) وقوله : اذا 
كان العمسل في المصنوع «اكثر 
فقيته اكثر» (المقدمة ورمم) 
وقوله : «فلا بد في الرزق من 
سمي وعمل 6 ولو في تناوله 


وابتغائه من وجوهه »ولا بد من 





يلف 


الأعبال الانسانية في كل مكسوب 
ومتمول » ( المقدمة © 8١‏ ) »> وهذا 
ايض معتى قول ( كارل ماركس ) 
ان القم الناشئة عن الاعال هي 


في مقولة الكم» فتدل على عن الشيه» 
اي على كبية المال الذي يحب 
انفاقه للحصول عليه » تقول: قبمة 
السلعة » وقيمة العمل » او تدخل في 
مقولة الككيف فتدل على نسبة ذلك 
الشيء الى الصورة ا لجنس » 
تقول : قيمة الاسلوب » 
الصداقة » وقيمة 'العلم . 

:ملاعم معد / 
متناعلةم عل ) هي 


قمسة 


الموجود من حيث هو 'مر” 
لذاته “ وهي تنظر في قم الأش 
وتحللها » وتبين انواعها وأصولها» 
فان فسرت القم بنسيتها الى الصور 
الغائيه المرتسمة على صفحات الذهن 
كان تفسيرها مثاليا » واذا فسرت 
باسباب طبيعية او نفسية او اجتاعية 
كان تفسيرها وجوديا . وخير تفسير 
للقيم ارجاعبا الى اصلين احدها 
مثالي » والآخر وجودي . 

واذا قيل ان قيمة الشيء غير 








نا 


وجوده» قلنا ان معني القيمة والوجود 
يعبرات عن حقبقة واحدة » ولا 
يمكن تصور احد هذين المعنبين 
دون تصور الآخر. ولولا ذلك ما 
كان للقيمة وجود » ولا للوجوه 
قبمة ٠‏ 

وها هنا سؤال وهو اي الممنيين 
أحق بالتقدم » هل وجود الشيم 
مبدأ قبمته © ام قيمته مبدأ وجوده؟ 

لقد أجايت الفلسفة الانطولوجية 
( عتهمامه©) (ر : الوجود) 
عن هذا السوآل بقولها : ان وجود 
الشيء مبدأ قيمته » وان معيار كباله 
وخيريته هو حصوله على الوجوه 
الذي يخصه > واجابت عنه نظرية 


القيم يقولها : ان قبمة الشيء مبدأ 


سد وجوده » فاذا قلت ان الشيء 


موجود عنيت بذلك ان وجوه 
ذلك الشيء واجب » وله قيمة » أي 
سبب كاف يوجب وجوده »> فإن" 
مالم يحب لم يوجد» ولو لم يكن 
للشيء قيمة لما وجد ( لوسن ) . 
وفي هذا القول اشارة الى حكمة 
الصانع الذي خلق الأثياء وجمل 
5- الموجودة في الطببعة رموزا 
معبرة عن قيمها . 


( #تومائعة ) مي البحث في طبيعة 
القيم» وأصنافها» ومعابيرها » وهي 
باب من أبواب الفلسفة العامة » 





القيام هو الثبوت والدوام والبقاء 
(ر : البقاء معوتوطناة ) ريكون 
بالفير او بالذات » فان كان بالغير 
كان محتاج؟ الى ما بقومه » وان 
كان بالذات لم يكن محتاجا الى 
ذلك » لأن القيام 
الوجود بالذات » والموجود بذاته » 


التبتوم ٠‏ قال أ 








ومن ذاته » هو 


القيومية هي قيام الموجود بذاته » 
أو وجوب وجوده من ذاته » وهي 
صفة من صفات الله » لأنه تعالى حمي” 
قيوم» لا يشارك فيهذء الصفة موجود» 


الذات: مع | 


:فيان 


وفلسقة الجمال والالميات » وها 
معنيان: الاول هو النظرفي اححدى القم 
كقيمة العقل مث » والثاني هو النظر 
الانتقادي في معنى القيمة على الاطلاق. 


غسمامتوطنة 


عع امتوطسة 





سينا : «كل موجود اذا التفت اليه 
من حيث ذاته من غير التفات الى 
غيره » فإما ان يكون يحيث يحب 
له الوجود في نفسه او لا ينكون» 
وجب فهو الحى بذاته» 


١س‏ اليب وجوده من ذاته » وهو 


للف 


[7القسوم » (الاشارات والتنبيبات » 


1 ص14 يمن طبعة لبدن ووو ) . 





والقيومية عند ( ثوبنهاور ) 
صفة الارادة الكلية . 





اياف 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - الكائن في اللغة الحادث » 
وفي الفلسفة : الشيء الموجود (ر: 
الموجود ) . 
؟ - ويطلق في الفلسفة المدرسية 
على ما تتقوم به ماهية الجنس 
. ولا يخلو هذا الاستعمال 
من زراية » لأنه قديوم ان 3 
المعاني المجردة حقائق واقعية . 


ووحدته 


* - وقد يطلق الكائن علقت 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 

كدح في العمل جبد نقسه فيه » 
إوكدح لعياله كسب © والكادح في 


انك 
ا 
ممانامه 
ا موضوع المششخص ,الذي ليس له 
وحدة وهوية ماديتان» او على 
الموجود المفرد بكامل حقيقته » وهو 
الذي يسميه الوجوديون بالموجوم 
الميني » او الموجود المششخص 


3 [لعهاة نآ ). 


ع - والكائن شيء من الأشياء» 
27و موضوع من موضوعات الفكر 
كب ت فين المخلادة الصفات . 


الكادج 


ععتما امم 
سمتتماعاه2 

نينا 

اصطلاح الاشتراكيين هو الذي لا 
يحصل له كسب أو رزق الا" بالممل. 


نف 


قال ( ماركسى) و(اتجلس) في 
بيانها الاشتراكي د < ليس للكادح 
ملك »> وليس في علاقاته العائلية ما 
يشبه علاقات الاسر البرجوازية . 
فالقوانين والاخلاق والدين في نظره 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتيئية 


العافي ما يحصل به الاكتفاه 
والاستفناء » تقول : الشيرط الكافيٍ 
(عاممكادة ممثاتةم00 ) »ركذا 
السبب الكاقي ( «مطده عه تمط]8 
#اسمقادة ) »© (ر :. الشرط» 
والسبب ) والمكتفي عند اللكماة 
هو ما اعطى ما يتمككن به من 
تحفيق كيلاته #النفوس السماوية » 
فان هذه النفوس عند القدماء 


اوهام برجوازية تخقي وراءها 
مصالح برجوازية » (نف عندعكلمه34 
19 الم عاوتهسصسصه©. تعدم ) 
والكادح مرادف للصعلوك > والفقير» 
والضميف . 


الكافي 


عمةكسة 
مع قاس 
ومع كمدق 
دائبة « في اكتساب الكمالات 
بتحريك الاجرام السماوية التي تسكن 
بها من تحصيل كمالاتها واحداً بعد 
.-واحد » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهانوي ) ٠‏ 
ويطلق لفظ المكتفي بنفسه 
تجكما على الرجل الذي يتوم انه 
يستطيع ان يستغني يعمن جميع 
00 


كنا 





يطلق الكامل في اللقة على 
الشيء الذي تمت جمسع اجزائه 
وصفاته » وعلى الرجل الجامع 


للمناقب الحسئة » وهو خلاف 
الناقض . 

وللكامل عند الفلامفة عدة 
معان . 


١‏ - الكامل هو الشيء الذي 


تمت جميع اجزائه » ولا يكن | 


ان يوجد له جزه خارج منه » فهو 


اذن كامل مسن جبة الكمية © كن 


تقول : الحول الكامل » والعشرة 
الكاملة , 

؟ - الكامل هو الشيء الذي 
قت جميع صفاته » اي الذي حصل 
له جمسع مسا يتبفي ان يكون 
حاصلا له بالقياس الى نوعه » 
يحيث لا يفوقه في ذلك اشيء > فهو 
اذن كامل من جبة الكيفية » تقول : 
الطبيب الكامل > والمهندس الكامل» 
وهما اللذان لم يكن بها نقض عن 


الوط 
لتتاينانا 


كتتاعم جع 2 


نوع فضيلتها الخاصة . 

؟ - الكامل هو الموجود 
الحاصل بالفمل » لآن الخروج من 
القوة الى الفمل كبال » و كلما كان 
خروجه الى الفعل أتم" كان وجوده 
أكمل » قال ديكارت : « ان قولنا: 
إن الاكمل لاحتى وتايع لما هو 
لتم كمالاً ليس اقل شناعة من 





** ولا ان الشيء يحدث من لا ثيء » 





لفن 








'مقالة الطريقة » القسم الراييع > 


الصفسَة“/7١‏ من ترجمتنا ) . 


؛ - والكامل بذاته هو الذي 
تكون جميع الكمالات حاصلة اله 
من ثقسه > وعكسه الكامل بقيره. 
والكامل بذاته هو الكامل مطلقا » 
وهو الذي لا ينقصه شيء سن 
الجودة » ولا في جنسه شيء اشرف 
منه » بل هو في غاية الشرف 
بذاته » ومن جميع جباته . 

ه - والموجود الكامل عند 
( ديكارت ) هو الله > وهو المتصف 


يجحميع الكمالات » ولما كان الوجوده 
كمالاً كان لا بد من أن يكون 
الكامل موجوداً : لأن معناه 
وجوده » على تحو ما يتضمن معنى 
المثلث أن زواياه الثلاث مساوية 
لزاويتين قائئين. والانسان لا 
يستطيع ان يخلق فكرة للكمال 
بنفسه ما دام موجوداً ناقصا » 
فلا بد اذن من ان يكون منالك 
موجود كامل طبع هذه الفكرة 
على نفسه » وهذا الموجود الكامل 
قو الله , 








كمن الشيء في المكان توارى 
واختفى . والكامن ما ينطوي عليه 
* باطن الشيء من دائمة . وله 
في الاصطلاح ثلاثة معان : 
8ت العام “ما بلازم::طنيغة 
الشيء » وهو مقابل للمفارق 
والمثعالي ( عممفد وهم ) »تقول: 
جزاء الفمل كامن في الفعل . ومعنى 
© 





قال ديكارت : « واذن » انا لا 
استطيع ان استمد هذه الفكرة 
من نفي > فبقي أنها 
من طبيمسة هي في الحقيقة أكمل 
مني > لا بل من طبيعة لها يذاتها 
جميع الكمالات التي استطيع أن 
اتصورها » واذا اردت الابانة عن 
رأبي بكلمة واحدة 6 قلت : 
ان المراد بهذه الطبيعة هو اطع. 
( مقالة الطريقة » القسم الرابع » 
الصفحة ١١‏ من ترجمتنا ) . 
زر : الكمال ) . 





أمعصصسحم 1 

هءممسص1 

قمعم قصسمم1 

هذا القول ان ما يلزم عن الفمل من 
عقاب او ثواب ليس مضافا عليه 
من الخارج » وانما هو داخل فيه 
على سبيل التضمن. ومن قبيل 
ذلك قوهم» فيمذهب وحدة الوجود» 
ان حقيقة الله كامنة في العام » 
وقولهم : ان الله هو السبب الباطني 
لجميع الأشياء » لا الملتة المؤثرة 


يننا 


فيبا من خارج . 

؟ - والكامن عند ( كانت ) 
ما كان غير خارج عن حدوه 
التجربة © فالبادىه الكامنة هي 
المبادىه التي ينحصر تطبيقها في 
حدود التجرية الممكنة » واذا 
طبقت > في المسائل المثمالية» مبادىم 
لا تصلح الا للسائل التجريبية » 
وقعت في الضلال » وكذلك اذا 
حكمت بأن الصادق عندك صادق 
في نظر كل انسان . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
اصطلاح نفسي حديث مشتق من 
كبت الفيظ» تقول : كبت فلان غيظه 
في قلبه » اي ل يخرجه . 
ويطلق الكبت في اصطلاحنا 
على العملية النفسية اللاشعورية التي 
يقصي بها المره بعض تصوراته 
وعواطفه الؤلمة » ورغائيه المحرمة » 
عن ماحة الشعور الواضح ليخفيها 
في العقل الباطن اي في اللاشمور . 
وتم هذه العملية بغر ارادة » او 





نينا 


* - واللكامن هو الفمل او 
السبب الذي ينحصر تأثيره في 
الفاعل نفسه > كالشعور > والمقل » 
والارادة » فإن تأثيرها اذا انحصر 
في .نفس الفاعل » ول يحدث تغير؟ 
في الخارج » سمي بالتأثير الكامن » 
بخلاف الفمل المتمدي ( كتاتدمه5 ) 
الذي يتتقفل تأثير, الى الخارج 
كاضرام النار » وقطع الخشب . 
وتفجير الماء . الخ . 

(د : العالي » والمتمالي ) . 


الكبت 
كر 
3 مادق ممم 
ل ال#متمع موه 


في أكثر الأحيان بغير علم . 
فاذا تمت بارادة وعلم سميت 
كبحا لا كينا » تقول : كبح المرء 
جما نفسه » آي قيكد افكاره 
ورغباته بارادقه» ول يخرجها . 
فالفرق اذن بين الككبت والكيح ان 
الكيت عمل لاتعوري تلقائي » 
على حين ان الكبح مصحوب 
بالشمور والارادة . 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الكيرى في القياس الحلي هي 
المقدمة التي يظبر فيها الحد الأكبر» 
وق القياس الشسرطي او الاسئثنائي 
هي التي تتضمن الشرط . 
والحد الأكير ( دهعت زدا1 





الكثرة ضد الوحدة » واللفظان 
متقابلان ومتضايفانٍ » لآنك لا تفوم 
احدهما دون تسيته الى الآخر. 
والدليل على ذلك انك تعرف 
الواحد بقولك : انه الشي الذي لا 
ينقسم من الجبة التي قبل له انه 
واحمد » وتعرف الكثير بقولك انه 
الشيء الذي, يقبل الاتقسام الى 
وحدات مختلفة > « والواحد بالعدد » 
اما ان يكون فيه يوجه من الوجوه 


الكبربي 


عكنزدكة 
كسمم ) ممزدكة 
ك8 
عدن 4مدمع ) في القياس الحملي 
هو الحد الذي يكون محمولا في 
النتيجة > ويقابله الحد الأصغر . 
(ر: الصغرى > القياس ) . 


( كمعنامن لس ) رتسام 
( عنامت اس ) ,روت تمسلع 


حما تدعام 


كثرة بالفمل 4 فيكون واحند؟ة 


كنا 


بالتر كيب والاجتاع » واما ان لا 
يكون » ( ابن سينا » النجاة مم). 
« والكثير يكون. كثيراً على 
الاطلاق وهو المده المقايل للواحد» 
(م.ت. و)» دوقد يكون 
كثيرً بالاضافة » وهو الذي يترتب 
بإزائه القليل » (م . ان . 56م)» 
فالكثرة اذن صفة الشي» المركب 
من وحدات مختلفة » فإذأ كانت 


َك 





هذه الوحدات قابلة للاحصاء » افلاطون » والنور والظلمة في مذهب 











كانت الكثرة متناهية » واذا كانت المانوية . 

غير قابلة للاحصاء كانت الكثرة والكثير مقابل للواحد وأ 

غير متناهية . ويدخل في عدة اصطلاحات فلسفية : 
ومذهب الكثرة (عصدتاهمساط) منها قوللا الكثير 

هو القول ان موجودات العالم ( عسوم سام ) وهو اللفظ الذي 

ليست مجرد اعراض او ظوامر يدل على معان متعددة . 

لحقيقة واحدة مطلقة » وانفا هي ومنهبا قولنا الكثير القيم 

جواهمر شخصية كثيرة مستقلة ( ممعلد تسا ) وهو الذي يتخذ 

بعضها عن بعض» ولكل منها ١‏ صورا كثيرة» او يحدث نتائج 

صفات تخصه» يخلاف مذهب الواحدية كثيرة » او يصلح للاستعمال في امور 

( عستدمكة ) الذي يقرر ان كثيرة . 

جميع اشياء هذا العالم ترجع الى والحم الاكثري ( غمعءسعهدال 


حقيقة واحدة »© ولا يحوز التعدد . درام ) هو الحكم الذي ينصب 

ومسألة صدور الكثرة عن ١‏ #*عل) عد موضوعات ©» سواء كانت 
الوحدة من أعوص المسائل بي تبرج او مجتمعة تحت اسم كلي 
شغلت اذهان الفلاسفة » فالقائلولة “2ك ليتع" ويقابله الحكم البسيط 





بوحدة الوجود يقررون ان موجودات الذي ينصب على موضوع واحد. 
العام ليست سوى أحؤال او اعراض و القضية الاكثرية ( دمتاتهمممءط 


لجوهر واحد عميق » والقائلون دام ) هي القضية المحصورة 
ياله واحد» خلق العمالم من لا التي يتكون سورها لفظاً مثل كثير 
شيء » يرجمون الكثرة التي في او أكثر » تقول : أكثر الناس لا 
الأشياء الى فمل ارادة مطلقة تخلق .يعلمون » والفرق بين القضية الاكثرية 
الأشاء كما تريد» وفي الوقت والقضية الجزئية او الكلية ان 


الذي تريد » اما الثنوية فانهم استغراق الموضوع في المحمول جزئي 
يرجعون كل ا في العم إلى فل في الجزئية * كليفي الكلية» على حين 





مبدأين : كاخير والمادة في مذهب انه في القضية الاكثرية أكثري . 


يفا 


الكذب ضد الصدق » فافا 
اطلقته على الخبر دل على عدم 
مطابقته للواقع » تقول : الخير 
الكاذب » واذا اطلقته على الشيء 
او الفمل دل على التزييف أو 
الغش » تقول : التواضم الكاذب » 
واذا اطلقته على الشخص الاناني 


دل على عدم مطابقة مير لعلانيته:*: 


كالرائي الذي يدعي جا لاني 2 


وإذا اطلقته على الفكر دلتعليا ان الاقريطشيين 


مودمعمعه 6أعتوسو 
مهم ,تعلو 
ناته هعس 
اذا كنث اقريطشياً وقلت ان 
جميع الاقريطشيين كذبة » كنت 
كاذباً كفيرك من الاقربطشيين » 
وكان قولك ان الاقريطشيين كذب 
قولا كاذب . فليس الاقريطشيون 
اذن كذية . 
واذا صمح قولنا: ليس 
الاقريطشيون كذبة » وكنت انت 
اقريطشيا » وجب ان يكون قولك 


رقهغتملة "1 








فساد أحكامه » لآن المكم القاسد..__يهالافريطشيون اذن كذبة . وهكذا 


هو الحكم الكاذب . 

والكاذب نقيض الصادق » كنا 
ان الباطل نقيض الحق (ارة 
الباطل ) » ومفارقة الكاذب 
( عنمدعد نل عدمقهمه2 ) أحدى 
المفالط الني يعتمد عليها الريبيون 
في اظهار تناقض العقل > مثال 
ذلك قوهم : 


بقن 


دواليك . 

والكذب قبيح بذاته مقصودا 
كان أو غير مقصود > الا" ان 
بعض المحدثين يقول : ان الككذب 
لا يكون قبيس] الا" اذا كان 
المقصود به إضلال الناس > اي 
اخفاء الحقيقة تممداً عمن يحب ان 
تقال له 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الكرامة في اللغة المزازة » 
تقول : له علي كرامة وعزازة » 
وفملت هذا كرامة له. 
وللكرامة في اصطلاح القدماء 
معنى خاص وهو اطلاقها على 
ظهور امر خارق للعادة غير مقرون 
يدعوى النبوة والتحدتي يظهره 
اث على أيدي اوليائه . 
أما في اصطلاح المحدثين فبي 
اتصاف الانسان با يليق به من 





الفضائل التي تجمله أهل للاسترامئق: 


عين نفسه وعين غيره » 
فلات يحافظ على كرامته . 

ويطلق اصطلاح الكرامة 
الانسانية على قيمة الانسان من جبة 
ما هو ذو طبيمة عائلة . لذلك 


تقول : 


قال ( بامكال ) ٠:‏ تقوم كرامة 
الانسان على الفكر . 
ومبدأ الكرامة الانسانية 


الكرامة 


عاتموام 
اتمونم 

كما تمونم 

(عمتقسبط #اتموتة د[ عل عمعمتوط) 
احد المبادىء التي ينى عليها (كانت) 
مذهبه الأخلاقي . ذلك لأن غاية 
الارادة الانسانية احترام الموجود 
العاقل » اي احترام الانسان من 
حيث هو انسان » وهذا يوجب 
العمل بالقاعدة التالية » وهي : 





.اذا اردت ان تعمل فلتكن قاعدة 
يمي اتخاذ الانسانية في شخصك 


وفي_أشخاص الآخرين غاية لا واسطة. 


إيفيفنا 


وممتى ,ذلك إن للموجود الماقل 
كرَآمَة ذاتية توجب أن يعد" غاية 
في ذاته لا وسيلة » وكرامته من 
حيث هو انسان مقدمة 0 
شيء > فاذا سخر عقله لأهوائه » 
او سخر غيره من الئاس الصالحه 
ومنافعه »ع خالف مبدأ الكرامة 
الانسانية . 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في للاتينية 
الكرم هو الجواد الكثير النفع» 
بحيث لا يطلب منه شيء الا" 
أعطاه . وقيل : هو الذي اجتممت 
فيه معظم الفضائل كالشجاعة » 
والعفة » والايثار » والنبل » وتكران 
الذات » والجود بالنفس في سبيل 
مبدأ او فكرة » وقيل ايضاً : هو 
الذي يوصل النفع بلا عوض 
« فالكرم هو افادة ما يتبفغي١‏ 





لغرض » فمن بيب ال مال لفروك 


جلبا النفع او غلاما عمن. 
فليس بكرم » ( تمريفآتة 
الجرجاني ) ٠‏ 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

كسب الرجل علما او مالا : 
طلبه وريحه » وكسب الثيء: 











الكرم 

عسم 4م 6 
وممجعم 6 
قنادم عم © 

والكرم من كل شيء أحسنه » 
ويراد به ما يرضي او يحسد في 
بابه > يقال: رزق كريم > اي 
كثير » وقول كريم » اي سبل 
لين » ووجه كريم > اي مرض في 
مسته وجماله » وكتاب كرم » اي 
مرض في ممانيه وجزالة ألفاظه 





وفوائده» ونبات ‏ كريم > اي 
مرض فيا يتعلق به من المناقع . 

والكرم من الاسماء الحسنى > 
والكريات الحع والجياد © وابواء 
كيان أي مؤمنان . 





الكسب' 


دما تومه 

دوا تمتموعة 

وماتشوعم 

جممة » وكسب الاثم : تجملة . 
واتكب عند الاشاعرة 


لينا 


«عبارة عن تعلق قدرة العبد 
وارادته بالفعل المقدور. قالوا : 
أفمال العباد. واقمة بقدرة الله تعالى 





فاذا لم يكن هناك مانع ارجد 
فيه قمله المقدور مقارنا لها فيكون 
فمل العبد مخلوقاً لله تمالى ابداع؟ 
واحداثا ومكسويا للعيد . والمراد 
بكسبه اياء مقارنته بقدرته وارادته 


من غير ان يكون هناك مله 
تأثير او مدخل في وجوده سوى 
كونه حلا له » ( كشاف اصطلاحات 
الفنون للتباتوي ) . 

والكتسب ( في الفرنسية : 


دنسومق ؛ ر في الانكليزية ‏ 4ع,ندوع )ب 


عند الفلاسفة هو المضاف على طبيعة 
الفرد بطريق النشاط التلقائي » او 


هنا 


التجربة و«التدريب © يقال : 
الادراك المكتسب > وهو الادراك 
المتولد من مباشرة الاسباب بطريق 
النخضر والاستدلال » لا بطريق 
الاحساس المباشر > وهو مقابل بهذا 
المعنى للادراك الطبيعي . ويقال 
ايض : الصفات المكتسبة 
(وأدوعة يعغاع دجمت )رمي الصفات 
التي تضاف على القدرات الفطرية 
للفرد . ومن علماء التطور من يقول 
أن هذه الصفات المكتسبة تنتقل 
بالوراثة » ومنهم من ينكر ذلك» 
وينبغي لنا على كل حال دالا 


©أينبالغ في التقابل بين المكتسب 
بالفطلري » اذ ان كل صورة من 
“ضور السلوك نتيجة تفاعل الوراثة 
:عامل الاكتساب بعضها هم 


يعض » ( مج ). 
زر : الاكتساب). 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
الكشف في اللغة رفع الحجاب» 
وفي الاصطلاح هو الاطلاع على ما 
وراء الحجاب من المماني الغيبية 
والأمور الحقيقية وجوداً وشهودا 
( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 
والككشف عند العلماء مقابل 
للاختراع ( دمناممة ) زر : هذا 
اللفظ ) والفرق بين المفبومين ان 
الكشف يطلق على حصول 
بالامور الحقيقية الموجودة با 





وقد بين القدماء ان الَكثشف 
عن. الأمور الغيبيئة يتم بطريقين 
احدهيا طريق الالهام ( دم هعتمهم1) 
والحدس ( دمنائدهمة ) وهيو ذاتي » 
والآخرطريق الوحي ( همثاهغ:34) 
وهو خارجي طارىء . اما الانهام 
فبو العلم الذي يقع في القلب 
يطريق القيض من غير استدلال 


الكشف 


كنا 


عاج نم26 


رمع بومعولط 


ولا نظر » بل بنور يقذفه الله في 
الصدر ( الغزالي » المنقذ من الضلال ). 
وسبيله ان يطهر الانسان قلبه من 
الشواغل الحسية » وأن يحفر الهمة 
مع الارادة الصادقة » وان يتعرض 
للنفحات الالهية حتى يصدق عليه 
قوله تمالى : وكثفنا عنك غطاءك 
قبصرك اليوم ديد . 

واما الحدس فبو جودة حركة 


» ترك لقوة الفهم الى اقتناص المجهول . 
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كم الْصّفاء » وشدة الاتصال بالمبادىء 


المقلية » الى ان يشتمل حدما أعني 
قبولاآ لالحام المقل الفمال في كل 
شيء » فترئسم فيه الصور التي في 
العقل الفعال من كل شيء » اما دفعة» 
واما قريباً من دفمة » (النجاة » 
ص +77 ). والفرق “بين الام 
الغرال اوعدت ان. :ميتا' ان 'العلم 
الذي يقع في النفن عند الاول 
فتح من الله » على حين انه عند 


الثاني فيض من العتل الفمال» ار 
بد" في كلا الحالينن مسن حصول 
الاستعداد في النفس لقبول الحقائق. 
واما الوحي فبو الاسراع او 
الاعلام في خفاء وسرعة . وقيل 
أيضا ان الراد به التفهم . اما في 
اصطلاح الشرائع فان الوحي هو 
كلام الله المنزل على ني من 
أنبيائه . وله ظاهر وباطن : داما 
الظاهر فبو ثلاثة : الاول ما ثبت 
يلسان الملك فوقم في سمعه يمد 
علمه بالمبلغ يآية قاطعة » والقرآن 
من هذا القبيل » والثاني ما وضح 
له باثارة الملك من غير ببان 
بالكلام : والثالث الالام 2 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
التهانوي ) » واما الباطن فهو ما ينال 
بالرأي والاجتهاه . 
وخئلة القرل ان الككشف يتم 
اث طرق : احدها الحدس » 
والاجتهاد» والاستبصار »و الاستدلال» 
وهر طريق العلياء » والثاني الالهام 
والاستغراق في التأمل الباطن 4 نوهو 
طريق الاولياء » والثالث الوحي » 
وهو نوع من المعرفة فوق الالهام 
يدرك ممه المره كيف حصل له 
العلم ومن اين حصل > وهو طريق 





الاثيباء . 

ومذهب الكشف مرادف لمذهب 
الا شراق (عمعندتصسلا1 ) وهو 
مذهب موندتبرغ (مءطمعقص »8 ) 
وكلود دو مان مارتن ( ع4سهلت 
مفعواة - يمد ع3 ) ومارتينز 
باسكاليس ( كتلةدوعدظ يممنامةكة ) 
الذين يؤمنون بالاشراق الداخلي 
رالكشف الباطني . وقد بين 
( شوبنهاور ) أن الفلسفة 
زمانا طوية بين طريق الاشراق 
وطريق العقل » اي بين طريق 
المعرفة الذاتية وطريق رد 


جما وضوعية. واذا كان طريق الاشر 


.رددت 


عع يعتمد على النور 0 





فنا 


الادراك ادي والامتدلال 


واذا كان العام يفضل 


على 
النظري » 
طريق العقل على طريق القلب » 
فمرد ذلك الى ان الملم الذي 
يحصل له بطريق الكشف الباطني 
قد يحصل لغيرء »او لا يحصل له » 





مع أن من شرط العرقة البقينية 
أن تككون ضرورية ومشتر 
جميع العقول . 

وكثيرا ما يطلق اصطلاج 


اصحاب اتكشف تبكما على الذين 
يعتقدون انهم يعلمون كل شيم 
بانفسهم علما لدنيا لا يحمتلجون فيه 
الى إعيال الروية والفككر . 

ودور الكشف في المذاهب 
الباطنية مقابل لدور الستر» لآن 
دور السقر دور أهل الظاهر أي 


في الفرنسية 
3 الانكليزية 
في اللاتينية 








كف عن الآمر انصرف ا لم 
وكفه عن الأمر صرفه لوعتيديطا 
وقيل : انكف ع-ن آلفمّل. 
والكف هو القدرة على ابقاف 
الفمل » او التوقف عنه » فاذا اثر 
مركز عصبي في آخر» ونثا عن 
هذا التأثير اضعاف لفمل الثاني ار 
ايقاف له » كان هذا التأثير كفا او 
ملعا : 

والقد على الكف صفة 
الارادة السوية » وهي تنمو ينموها 
وتضعف بتراخيبا» ويطلق الكفة 
في علم النفس على تأثير احدى 








دور النبي الذي لا يكلم الناس 
ال" رمز اي يلغة المس والخيال » 
اما دور الكشف فهو دور الامام 
الذي يا الدنيا نور ويقلب 
المعارف الحسية والخيالية الى معارف 

زر الالحام » الحدس > الوحي ). 


دمن تطتطم1 
دمن تطتطد1 
منغتطتطم1 
الظواهر النفسية في منع غيرها من 
الظهور كلخوف ( أو الغضب) 


وى :رإلذي يوقف الشعور بالأم . 


وقانون الكف ‏ الم 
(عسومصغ مر دمنتطتطمزاق أمة) 
هر القول دان كل ظاهرة نفسية 
يل الى مقاومة الظواهر النفسية 
التي لا تحالفها » وذلك من أجل 
تحفيق غاية مشتركة » . 

زر : #اشعد1 بممطتسوط 
"1 عل متمعصفك ولغ ملمتمعص 


بدم اسه مم1 ,11 مطل كلهم 
مع 


في الفراسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الكل في اللفة اسم لمجموع 
أجزاء الشيء » وهو يفيد الاستغراق 
لافراد ما يضاف اليه أو أجزائه » 
نحو كل امريء بما كسب رهين . 
واتكل قسمان : الكل المجموعي » 
وهو الكل من حيث هو كل اي 
شامل للافراد دفمة © والكل 
الافرادي » وهو المحيط على سبيل 
الانفراد بواحد واحد من اجزا 
المفتى ٠.‏ 
واذا دغل لفظ كل على القضية 
دل" على مقدار الحصر» ويسمى 
سور كقولنا : «كل انسان فائر » 
فهو يدل على الاستغراقن التام لجميع 
افراد الموضوع. والقضية التي موضوعبا 
لفظ كلي » والحكم عليه مبين انه 
في كله او. في بعضه تسسّى بالمحصورة. 
قال اين رشك : « انكل يدل 
به على الذي يحوي جميع الاجزاء » 
ولي يوجد خارجا عنه ثيء» 
وهو بالجملة مرادف لما يدل عليه 








للق 


كنا 210 


اسم التام بالوجه الأول من اوجه 
دلالته . وبهذا القول في الجسم انه 
المنقسم الى كل الأبماد » واسم الكل 
بالجملة يقال على ضربين : إما على 
المتصل » وهو الذي ليس له اجزاء 
بالفمل » وإما على المنفصل » وهو 

على ضربين ايضاء احده)ا ما 
.لأجزائه وضم بعضها عند يعض 
٠‏ “لأسهزاء الآلية » والثاني ما ليس 


دك وضع يعضيا عند يعض 
العدد والحروف © الا* انهم اغتصوا 


“” الشرب” الأول » وهو الذي يقال 
على المتصل © بامم الكل » والثاني 
بامم الجميع وهو الذي يقال على 
المنفصل » ( كتاب ما يمد الطبيعة 
ص )١٠١6‏ 

والكل مقابل للجزء » كا ان 
الكلي مقابل للجزئي . والفرق بين 
الكل والكلي » ان الكل ينقسم الى 
اجزائه » والكلي ينقسم الى جزئياته» 
والكل يتقوتم بالأجزاء كتقوم الماء 


رونا 


بالهيدروجين والاوكسيجين بخلاف 
الكلي فإئه لا يتقوم بالجزنيات . 
والكل موجود في الخارج 2 ولا 
شيء من الكلي بموجود في الخارج » 
وأجزاء الكل متناهية » وجزئيات 
الكلي غير متناهية . 

والكل اسم من امماء الله باعتبار 
الحضرة الاحدية الالهية الجامعة 


قي الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيتية 


قل 


الكلام 


م 


للامياة » ولذا يقال احد بالذات ٠‏ 
كل بالامماء . ( تعريفات الجرجاني ) 
والكل يقال على جملة العالم ( ابن 
سينا » رمالة الحدود ) من جبة ما 
هو واحد ومشتمل على كل ما هو 
موجود في الزمان والمكان . 


زد : الكلي). 


عامعدط 
طعععمة 


مامطدمدم 


الكلام في اللغة : الأصوات نكيم 4 ) بعضبا يقلد اصوات الانسان المفيدة 


وعم المتكلبين : الممنى القان 
بالنفس الذي يعبر عنه بالألقاط. 

ويطلق الكلام في علم الافس 
على الألفاظ والجمل المعبرة عن 
الفككر » او على المعاني القائمة بالنفس 
التي يعبر عنها بألفاظ مسموعة او 
مكتوية ل 

والانسات هو الحيوان الوحيد 
الذي يستطيع ات يعبر عن شعوره 
بالكلام » اما الحيوانات الاخرى 
فائها لا تستطيع ذلك. واذا كان 





فان هذا التقليد ليس نطقا ولا 


لاس لاما . 


ليا 


والكلام الداخلي ( في الفرنسية 
د عسعتعيها واممدط 6 وفي 
الاتكليزية :د طعمعمه ممصم » ) 
هو الكلام النفسي »..وهو جملة من 
الصور اللفظية (السمعية » او 
البصرية » او السمعية الحركية الخ ) 
الى تصحب الفكر » وان كان غير 
ممير عنه بالالفاظ والجسل التي 
يتألف منها الكلام . ومع ان 


(اغجر) © الذي درس هذه الداخلي > لآن اللغة أعم من الكلام 
الظاهرة يقول انها ظاهرة طبيعية وهي جنس يشمل انواعا مختلفة 
موجودة لكل انسان سوي » فان من الصور البصرية والحركية 
علماء النفس المعاصرين يقولون انها والانفمالية وغيرها. وتمد اللفة 
ليست عامة . والاول ان تسمى الداخلية اكثر هذه الانواع انتشارا , 
هذه الظاهرة باللغفة الداغليية زن: اللغة)ى 

( مسعنعلهذ عومومصة ) لا بالكلا 


العلدم زعم ) 
في الفرنسية عسوناء علق عنهواهغط1 
في الاتكليزية عتومامعط امعتعملمزط 


الككلام في اللغة هو اللفظ '(" اللتيجيد نسبة الى أحد اجزائه » 


المركب الدال على ممنى. بالوضع ١‏ بِروَالْحتَمهون بهذا العلم يسمون قارة” 






والاصطلاح . وتارة يعلماء التوحيد. 

وأول استعمال لهذه الكلمكرم بين الفلسفة وعلم 
بغير ممتاها اللغوي كان للدلالة على الكلام ان الفلسفة تبحث في الموجود 
صفة من صفات الله » وهي صفة من حيث هوا موجود يمن عقليا 


الكلام . وقد اشثمل القرآن على خالصا» على حين ان علم الكلام 
ذكر كلام الل » فأخف- الكثيرون ببحث في الموجود بحن مبنيا على 
قوله على معناء الحرفي » وقصدوا به صريح العقل وصحيح النقل » 
المشافبة بالكلام.» ثم اصبح الككلام حيث تككون عقائد الدين بنجاة من 
يمد ذلك علما يبحث في ذات ال» شبه المبطلين". 
وصفاته » وفي احوال الممكنات من والغرض من علم الكلام الدفاع 
المبدأ والمعاد » على قانون الاسلام . عن حياض الدين بالرد على المبتدعة» 
ويسبى علم الكلام بلم قال الغزالي : « لما نشأت صنمة 


لينا 


الكلام » وكثر الخوض قفي ه... 
تشوق المتكلمون الى تحاولة الذب 
عن السنة بالبحث عسن حقائق 
الامور » وخاضوا في البحث عن 
الجواهر والاعراض واحكامها» 
ولكن لا لم يكن ذلك مقصود 
علميم > لم يبلغ كلامهم فب الغاية 
القصوى » ( المنقذ من الضلال . 
فصل علم اكلام ص 78 من الطبعة 
السابعة » بيروت ) » وقال الفارابي: 
دان الكلام صناعة يقتدر بها 
الانسان على نصرة الآراء والأفمال 
المحدودة التي صرح همسا واضع 
الملة » وتزييف كل ما خالفها:تين, 


الأقاويل » راحصاء اللري صم 


١‏ - 7 ) > وقال ابن اشتدون- 
دان الكلام علم بَضِمْنَ: 





الكلبية مذهب اتتستانس 
( عمغطعنهة ) الذي كان يجمع 
تلاميذه في مكان اسمه الكلب 


عن العقائد الامانية بالآدلة المقلية » 
والرد على المبتدعة المتحرفين في 
الاعتقادات عن مذاهب السلف 
وأهل السنة » ( المقدمة » ص 51م 
من طيمة دار الككتاب 'اللبنافي 
١959‏ ) ومعنى ذلك كله ان علم 
الكلام يمتمد على النظر العقلي في 
اثبات العقائد الابماية المسلمة من 
الشرع » وهو يبحث في اذات الله 
وصفاته وأفماله في الدنيا والآخرة » 
كحدرث العام » والحشير » وبمك 
الرسل » وأحكامه في نصب الأئمة » 
والمقاب » والثواب » هذا الى جانئب 
البحث في الموجودات والجواهر 
والاعراض واحكامها » ولذلك سمّاه 
بعض المستشسرقين بالفلسفة المدرسية . 
(ر : المدرسي ) , 


عسمعتمره 
دوءتمره ‏ بممتمرت 
قناد متصر0 


السريع ( #وتمومميره م5 ) » فأطلق 
عليهم اسم الكليين > وهي ايض 





يحتقر العلم والثروة » والجاه » ويدعو 
الناس الى اتباع الفضيلة » ومجانبة 
الأهواء والشهوات . 

والكلبيون جميما يقولون : ان 
السعادة في الفضيلة » وان الفضيلة 
وحدها هي الخير . وهم يدعون الى 
احتقار القوانين الوضمية » والتقاليد » 
والعرف » والرأي العام » والقم 
النتشرة في المجتمع » لاعتقادهم ان 
الثل الأعلى للانسات ان يمخمل 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في “ اللاتينية. 


١‏ - الكلمة صوت او جملة 
اصوات موضوعة للتعبير عن المعنى» 
وتنقسم الى اسم وفمل وحرف » 
وتقع على الالفاظ المنظومة » والمماني 
المجموعة » ولهذا استعملت في القضية 
والحكم والحجة . 

؟ - والكلمة هي اللفظة 
الواحدة الدالة على معنى مفرد 
بالوضع » وهي عند أهل الحق ما 
يكنى به تن كل واحدة مسن 


قينا 


سلوكه موافقا للطبيعة » لا للقوانين 
والتقالدد لتفروضة عليه عن القارج» 
لآن الطبيعة هي الأصل الذي يحب 
على الانسانت ان يرجع اليه للنسج 
على منواله في كل ملوك علي . 
ويطلق الكلي . (عدوتميره عنة) 
على الرجسل الذي ينتقد التقاليد 
والأوضاع » وقواعد الاخلاق 


بتجكم » ويخالفها يقير حياء . 


يا 37 


تسايصة 13 


جسطروتل 
الماهيات والاعيان بالكلمة المعنوية . 

+ - والتكلمة هي الكلام 
الداخلي » وهو ان يحدث الانسات 
نفسه عن ئقسه . 

4 - والكلمات الالهية ما تعين 
من الحقيقة الجوهرية وصار موجودا 
( تعريفات الجرجاني ) » والكلمة 
الباقية كلمة التوحيد . 
وكلمة الحضرة اثارة الى 
قوله ( كن ) > فبي صورة الارادة 





الكلية ( تمريفات الجرجاني ) ٠‏ 
+ - والكلمة عند المسبحيين 
هي الاقنوم الثاني من الاقانم 
الثلائة اعني : الآب »2 والابن » 
والروح القدس : « في البدء 
كان الكلمة »© والكلمة كان 
عند الل » وكان الكلمة الله» 
( انجيل يوحنا » الاصساح الأول .)١‏ 
قال مالبرانش : « الكلمة الابدية 
تخاطب جميع الامم بلغة واحدة» 





١‏ - الكلي هو المنسوب الى 
الكل ويرادقه العام ( لمغمع ) » 
تقول : لعل الكلي » اي العلم الشامل 
لكل شيء » واحتمية الكلية » أي 
الحتمية العامة الشاملة لجميع أقسام 

؟ - والكلي عند اننطقيين هو 
الشامل لجميع الافراد الداخلين في 
صنف ممين 6 او. هو المفهوم الذي 
لا يمنم تصورء من ان يشترك فيه 


( 111 معسوتسرطمم فد ممعنع سمط ) 
وقال : «الكلمة الالهية من جهة 
ما هي عقل كلي تعقل المعاني 
الاولية لجميع الكائنات المخلوقة 
او الممكنةء (م.دت: م') 
وقال : « وجمبيع العقول ليس لما 
الا معلم واحد» وهو الكلمة 
الالفيتء رم .ان (1)ء. 
زر : اللفظ ) . 


امومع نملا 


معنملا 


متلصم انمتا 


. 
كثيروت » قال ابن مينا : « الفظ 
المفرد الككلي هو الذي يدل على 
كثه.ين بمعنى واحد متفق » إما 
كثيرين في الوجود كالانسان » او 
كثيرين في جواز التومم كالشمس » 
وبالجملة الكلي هو اللفظ الذي لا 
ينع مفهومه ان يشترك في معناء 
كثيرون » فان منع من ذلك ثيء 
يوخي تن علهومة 6 ( التجاة © 

ص ه). 


والكلي قسبان : الكلي الحقيقي » 
وهو المفيوم الذي لا يمتع تقس 
تصوره من وقوع شركة كثيرين 
فيه » والكلي الاضافي “ وهر ما 


- والكلية زع تلهدء«نهنآ) 
صفة 0 هو كلي » وكلية الشنيء 
أجمعه > يقال : أخذه بكليةه . 

والتضية الكلية في المنطق هي 
القضية التي تستغرق موضوعها » لآأن 
الحكم فيها واقع على جميع افراد 
الموضوع في حالة الايحاب » ومسلوب 


عنها في حالة السلب . اما استغراق 


المحمول في القضية الكلية فيكوطة 77 





جزئيا في حالة الايحاب » وكليا 
في حالة السلب . 
4 - والكليات 


( #سدوعنامن ومك وم ) 


الخمس 
عبني 
الجنس » والنوع » والفصل » والخاصة » 
والعرض العام . 

فالجنس (ععمع© ) هو الكلي 
المقول على كثيرين مختلفين بالانواع 
في جواب ما هو »© كالحوان 
للانسان . 

والنوع ( ع«دمدظ ) هو الكلي 





الذاني الذي يقال على كثيرين في جواب 
ما هو» ويقال ايضا عليه وعلى 
غيره في جواب ما هو بالشركة » 
مثل الانسان » والفرس بالنسبة الى 
الحيوان . 
والفصل ( -كهم: ععمعمغقنط 
عدوة ) هو الكلي الذاتي الذي 
يفال على نوع تحت جنس في 
جواب أي شيء هو كالناطق 
للانسان . 
والخاصة ( م#ممهءط ) هي الككلي 
الدال على نوع واحد في جواب 
“تخهرشيء هو » لا يالذات » بل 
27 ا » كالضاحك للانسان . 
حسحالطرض العام ( عمعلاعم 
فكع إن هو الكلي الفرد 
والمرضي اي غسير الذاقي الذي 
يثترك في ممناه اتواع كثيرون 
كالبياض للثلج . 
ومسألة الكليات في تاريخ 
الفلسقة مألة عويصة » رهي 
الؤال عن الكليات هل هي 
موجودة في العقل ام خارج المقل. 
فالوجودية اي الواقعية (#مكتلدكهه) 
تقول ان للكليات وجود؟ خارج 
العقل » والتصورية (-كالهدهمعءمم) 
دس ) تقول أنها موجودة في المقل » 


والاسمية ( عصمتلهمتصهة ) تقول 
انها امماء لا غير . والقديس توما 
الاكويني يقول على غرار ابن مينا 
ان ها ثلاثة انماط في الوجود » 
فبي موجودة في العقل بعد الكثرة 
( دوه" ) وهي موجودة في 
الأعيات وجودا طبيعياً (5 هذ)» 
وهي موجودة في المقل الامهي 
قبل الكثرة ( دع عنس ) . 

ه - والكليات عند ( كانت ) 
هي الماني القبلية المستنبطة مسن 
المقولات . 

+ - وللكلي العبني (اعوء«نمن 


مم00 ) عند ( هيجل )ثلاث 


معان : 














الاول » اطلاقه على المعقول 
المفارق الذي لا. يحصل للعشقل 
بالتجريد » كامثل الافلاطونية » فهي 
كليات عيفية موجودة بنفسها بزل 
عن المقول القادرة على تجريدها . 

والثاني هو الموجود المقيقي 
الذي ينطوي على ما لا يحمى 
عدده من الممكنات الخاصة بالكائنات 
الفردية » كالحى سبحانه © فهو بهذا 
المعنى كلي عيني ٠‏ 

والثالك » هو امثال الكلي من 
جبة ما هو متحقق في شخص 
ممين ٠‏ 

(ر: الجنس » الخاصة » العام » 
المرض > القضية © -النوع ) . 


) الكم (الكمية‎ ٠ 
في الفرنسية 6 صميرع‎ 
00 في الاتكليزية‎ 
في اللاتبنية كما هديع‎ 


١‏ - الكم في الرياشيات هو 
القدار » وهو ما يقبل القياس » 
وقيل انه الذي يمكن ان يوجد 
فيه شيء يكون واحدا عاداً له 
مواد 88 موستوطة بالفطسال لو 


نا 


بالقوة » وقيل انه. عرض يقبل 
لذاته القسمة والمساواة واللامساواة 
والزيادة والنقصان . ' فخواص الكم 
اذن ثلاث : 


اولاها قبول القسمة. والتجزيء » 


3 


وثانيتها وجود عاد قيه » وثالثتبا 
اتصافه بالمساواة واللامساواة . 
والكم اما متصل ( مهم ) 
واما منفصل ( دستاهمعفطط ) » 
فالمتصل هو الذي « يوجد لأجزائه 
بالقوة حد مشترك تتلاقى عنده 
وتتحد به كالنقطة للخط » ( ابن 
سينا » النجاة ص > »)1١55‏ فان 
كانت جميع اجزائه قارة” ومجتمعة 
في الوجود سمي امتدادا (عبشصضع) 
وان كانت غير يجتمعة سمي زمانا. 
والمنفصل هو الذي لا يوجد 
لأجزائه بالقوة » ولا بالفمل حد 
مشترك > كالعدد » فإنك اذا انتقلت 
من عدد الى آخر يليه م تمد بينها 


حداً مشتركا » بخلاف النقطة في ' 
الخط » فأنها مشتركة بين قسميم 


؟ - وكمية الحدة في المنلق 
هما صدقه » والحدود اتنقسم يحسب 
الكم الى كلية ( واعدع«ندتا ) » 
وهي التي لا يمنع مفهومها ان يشترك 
فيها كثيرون > وجزئية ( -نامناموظ 
«عنة ) » وهي التي لا تشمل الا 
عدداً معيناً من الأفراد » ومفردة 
( »#نادودنة )2 وهي التي 35 
, تصدق الا على فرد واحد كزيد 
المشار اليه 


أما كمبة القضية فالمقصود بها 
استغراق الموضوع في المحمول » 
فإن كان الحكم واقما على جميع 
أفراد الموضوع كانت القضية كلية » 
تقول : كل انسان فانٍ » وان كان 
واقما على بعض افراد الموضوع 
كانت القضية جزئية » مثل قولنا : 
بعض الانسان طبيب » وان كان 
الموضوع واحداً بالعدد كانت القضية 
0 » مثل قولنا : سقراط 
. وحكم هذه القضية 
ا كحكم القضية الكلية 


من حيث استفراق الموضوع في 


مول . 


والكم في علم ما يمد 


“الطبيعة مقابل للكيف » وهو من 


كقولات “المقل الاساسية © (ار 
المقولات ) » ويطلق على جميع 
المعاني التي يتناولها علم الحساب > 
وعلم الهندسة » وعلم الميكانيكا » 
كالمدد » والمقدار »2 والامتداد 
والكتلة » والحركة » الخ ... من 
جبة ما هي معقولات مقابلة 
الكيفيات الحسية . فالكم هذا 
المعنى يشملل ما يسميه ( بويل ) 
و ( لوك ) بالكيفيات الاولى بخلاف 
الكيفيات الثانية التي لا يلحقها 


القياس» قال ( ابن رشد ): « والكمبة المذهب الذي يحمسل الاختلافات 
منها بالذات * ومنها بالعرض » الكيفية بين اللذات ناشئة عن 
فالتي بالذات مثل المدد وسائر تلك اختلاف ابمادها » وهذه الابعاد هي 
الأنواع التي عدت * والتي بالمرض <١‏ الشدة » والمدة » والوثوق » والقرب » 
مثل السواد والبياض فانه يلحقها والشمول © والخصب »© والصفاء » 


التقدير من جبة ما هما في العظم. فكلما كانت اللذة اشد واصفى 
والذي بالذات قد يوجد لشيء وأخصب ومدتها اطول © وعدد 


وجودا أوليا » مثل وجوه التقدير 0 المثتركين فيبا اكثر» والحصول 
العدد والعظم » وقد يوجد ثانيا عليها أوكد وأقرب» كان تفضيلها 
بتوسط ثيء آخر مثل الزمن » على غيرها أنفع. هذا ما اطلق 
فإنه انما عد في الكمية من أجل عليه ( بنتام ) امم حساب اللذات. 
الحركة » والحركة من اجل ه - التكمي ( ممقهعة م9 ) 
العظم » ( ما بعد الطببعة » ص م ) كمّم الشيه جمل له كمية » 

وقال (برغون ) : «ان. ومنه تككمي المحمول ( مدع تامهم 
احدى نتائج العلم الحديث - املقطيم لق 8 ) وهي طريقة 
الوجود نصفين » أ, أوهما الكم أفتيى حا هاملتون تقوم على ادخال الكم 
يحمل على الأجسام » وثانيبا الكعفدء برج على المحمول» كقولنا في بعض 
الذي يحمل على النفوس . أمآ القضايا الموجبة : بمض الحبوانات 
القدماء فإنّهم لم يقيموا مثل هذه كل الناس » او قولنا في بمض 
الحواجز بين الجسم والنفس » ولا بين القضايا السالبة : ليس الانسان بعض 
الكم والككيف » ( التطور المبدع » الحبوات ( يعني الحيوان غير الناطق) » 





ص ه0مط)2» فلا غرو اذا حاول وهكذا اصبحت القضايا علده 

العلم الحديث ارجاع الكيفيات الى اربعة أقسام » وهي : 

الكميات . )١(‏ الكلية الكلية ( -0:6 
4 - الكمي ( 6ثمم همي ) . علداه )»> كقولنا: ( كل آكل ب ) . 
الكمي هو المتسوب الى الكم » (؟) الكلية الجزئية ( - :ه21 


تقول مذهب اللذات الكمي » وهو عالءقعدم ) > كقولتا: ( كل1 
يفنا 


بعض ب). 

(>) الجزئية الكلية ( - تمده 
وعلهاه )»2 كقولنا: (بعض آكلب). 

(؛) الجزئية الجرئية ( - نمدط 
تعلاءنمدم ) »> كقولنا : ( يعض 71 
بعض اب) . 0 

5 - والكم" أو الكبية 
( مسسمميو  )‏ ( الكوائتم ) فق 
الفلسفة الحديثة هو الككمية المتناهية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الكيال مصدر كمل » وهو حال 
الكامل » ويطلق على ما يكمل به 
النوع في ذاته او في صفاته . فالذي 
يكمل به النوع في ذاته يست 
بالكيال الاول لتقدمه على النوع . 
والذي يكمل به النوع في صفاته 
يسئى بالكيال الثاني » وهو يشمل 
الموارض التي تلحق الثيء بعد 
تقومه » كالملم وسائر الفضائل . 
ومعنى ذلك ان الكمال الاول 
تتوقف عليه الذات » على حين ان 


المحددة » او الثشيء الذي يمكن ان 
يحمل عليه الككم » كالزمان والمكان. 
قال ( كانت) : ان كمية الجوهر في 
الطبعة لا تزيد ولا تنقص . 
والملاء الذين يقولون ان الطاقة 
تتغير في الطبيعة تغيراً منفسا» 
يطلقون لفظ الكوانتا ( 6؛ههدي9 ) 
اي الككم على وحدات هذا التغير . 


ممناء ع قوعم 


ينا 


يننا 


موتكم 


الكتال “لاني يتوقف على الذات . 

والكيال الأول يسمى علد 
( آرسطو ) انتلشيا (عنطء4افميهظ ) » 
وهو حال الموجود المتحقق بالفمل » 
ار هو الصورة او الملة التي تخرج 
الشيء من القوة الى الفعل » ومنه 
قول ابن سينا: النفس النباتية 
« كمال اول لجسم طبيعي آلي من 
جهة ما يتولد ويربو ويغتذي » » 
والنفس الحيوانية « كيال أول لجسم 
طبيعي آلي من جبة ما يدرك 


الجزئيات -ويتحرك بالارادق» » 
والنفس الانسانية « كمال اول لجسم 
طبيمي آلي من جبة ما يفمل 
الأفمال الكائنة بالاختيار الفكري 
والاستنباط بالرأي * ومن جهة ما 
يدرك الأمور الكلية » ( النجاة » 
ص 4مه؟). والكال الاول عند 
( ليبنيز ) حال الذرة الروحية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الكمون 


( عفهدهك8 ) لانها متصفة بالتلقاثية» 
فلا تفمل بتحريك بحرك . 

وجملة القول ان الكمال هو 
ما يتم به وجود الشيء وتتحقق به 
طبيعته 6 وهو مرادف للوجود » 
والكيال المطلق هو الوجود المطلق » 
ولو فقد الثنيء جميع كيلاته لغار 
في طيات المدم (ر : الكامل ) . 


ععهء مس1 


ععمعممسمس1 


يم 
الكمون صفة ما هو كامن» وم عناصر الوجود تتضمن بعضها بعضا» 
وهو مرادف للبطون » ويقابلحيي ا ولا تؤلتف ال" حقيقة واحدة. 


التعالي ( مهلمع مهمه ): 
الخوارزمي : « الكمون هو استتآر 
الشيء عن الحس كالزبد في اللبن 
قبل ظهوره » وكالدهن في السسم» 
( مفاتيج العلوم ص 4ه ) . 

وميداً الكمون ( عرءسظ 
عءمعممسصصة"0 ) هو القول: ان 
الكل داخل في الكل . 

١‏ - فإذا طبقت هذا البداأ 
العام في المحجال الانطولوجي 
( الوجودي ) دل" على ان جميع 






ذننا 


قلك,ير_ويسسة تطبيق ميدأ الكمون على 


هذه الصورة مقدمة من مقدمات 
مذهب وحدة الوجود » أو نتيجة 
من نتلقه . 

؟ - واذا طبقت هذا البدأ 
في المجال العرفاني دل" على معنيين 
( الأول ) هو الكمون المطلق » وهو 
القول بامتتحالة وجود شيء “خارج 
الفكر» لآن الفككر لا يعرف أ 
ها سبق وجوده فيه » ولا قدرة 
له على معرفة الأشياء المستقلة 





عنه > او الموجودة بذاتها . وهذا 
الكمون المطلق مبدأ من مبادى, 
اللذهب المثالي ( والثاني ) مو 
الكمون الاضافي وهو القول إن 
الانسان لا يدخل في علمه الا" ما 
كان مطابقاً لماجة من حاجاته » 
ولا يدرك الحقيقة الا" اذا كان في 
نفسه استمداد لقبوها » فكأن علمه 
بالشي وإدراكه لللحقيقة امران 
إضافيانت متملقان بالحاجات 
والاستعدادات الكامئة في تقسه. 
وكأن الشيء كامن في الحاجة التي 
يرضيها كمون الحقيقة في الاستعداد 
لفبوها » أو كمون الغاية في الوسيلة 
المؤدية اليها . 


في الفرقسية 
في الانكليزية 


٠١‏ - يطلق لفظ كن" على الأمر 
التكويني الذي يمير عن الخلق 
الالي . اي عسن خلق الل للمالم 
ولكل جزء مسن اجزائه لوقت 
وجوده على حسب ارادتة وعليه : 


+ - واذا طبعت هذا المبدأ 
في المناظرات دل" على ان احسن 
طريقة توصل المتكلم الى اقناع 
خصمه هي أن يضع نفسه في مكانه » 
وان يخاطبه على قدر عقله » وان 
يشعره بأن ما يقوله له مطابق 
لمشاغله الفكرية وحاجاته . 
وطريقة الاقناع هذه مقابلة للطريقة 
المدرسية التي تحاول اثبات الحقيقة 
ببراهين عقلية واحدة صالحة لجميع 
الناس . 

: - ويسمى مذهب الذين 


يأخذون بدأ الكمون بالكمونية 





#للعسمة معممسصة ) . 


نا 


للد 


ددا 


« انما قولنا لشيء اذا اردناء ان 
نقول له كن فيكون » ( قرآن 
كر : 15 10). 

؟ - ويطلق لفظ كن" أيش 
على فعل الارادة الانانية من 


ةما افزن لخسول عون ماعط (2) عمقهع'! عل عمعستامعد 
5 ا صل ان بط ,11 رنرومامطعبروم عه معام 
جديد يحقتى غاية متصورة . ع 

زر : علة (1) بيمعسول .للا 











الكنون 
في الفرنسية مآ 
في اللاتينية كع هآ 
كن" الشيء ستره وأخفاهء » وزمان الكنون في علم النفس 
والمكنون المستور البميد عن الأعين هو الفترة الفاصلة اثير المنبّه 
او المخفي الذي لا تصل اليه والجواب عثه » وعند علماء التحليل 


الابدي في الحاضر » كاحوال النفسي هو الزمان الفاصل بين نهاية 












اللاشعور الني الأحوال الجنسية الخاصة يزمن 
النفسية الظاهرة الطفولة الارلى وبداية الاحوال 
الجنسية المتملقة بزمن البلوغ . 
الكيف 

في الفرنسية عسمع يم 

في الاتكليزية معو 0 

في اللاتينية كناءع»م5 
اسطورة الكهف هي الاسطورة ترمز الى ان" النفس الانسانية في 
التي ذكرها ( افلاطرت ) في الباب حالتها الحاضرة » أي خلال اتصانها 
السابع من كتاب الجمهورية »“ وهي بالبية * ابه كيه يسبين عليسه 


هنا 


بالسلاسل » وضع في كبف > وخلفه 
انار ملتببة تفيء الأشباء وتطرح 
ظلانها على جدار اقم أمامه » فبو 
لا يرى الأشياء الحقيقية يل يرى 
ظلاها المتحركة » ويظن انها حقائق. 

فالكيف في هذه الاسطورة 
هو العام المحسوس © والظلال هي 
المعرفة الحسية » والأشياء الحقيقية 
التي تحدث هذه الظلال هي امثل . 

واوهام الككيف ( او أصنام 


الكيف ) (,عمععنف هالع 1م13 
د قنامعمة 10012 » ) عند ييكون 
هي الاخطاء التي تنشأ عن طببعة 
المرء ومزاجه » وبذيته » واستعداده» 
وتربيته » وعاداته » فكأن الأخطاء 
التي يقع فيها المره بتأثير هذه 
الاسباب اوهام شبيية بالظلال » 
وكان الانسان مقيّد بها كسجين 
كيف افلاطون المقيّد بالسلاسل . 


الكون ( )١‏ 
في الفرنسية “كمومه 
1 5 / 
في الانكليزية ودام 
في اللاتينية.: ... ليمع 


١‏ الكون عند أهل النظر 

مرادق" للوجسوه المطلق العام “ 
ويطلق على وجُود العالم من حيث 
هو عالم» لا من حيث انه حت » 
ار على العالم من جهة ما هو ذو 
نظام 5 
؟ - والككون ايضاً هو المكوان 
أى المؤلف الذى اخرجه الله من 
العدم الى الوجود . 


+ - وعلم الكون ( -0م:ه0 


عنهه! ) هو العلم الذي يبحث في 
القوانين العامة للعالم من سجهة أصله 
وتكوينه * سواء أكان ذلك من 
الجية التجريبية > ام مسن الجية 
الفلدفية ©» وعلم الكون المقلي 
( عللعمدمليةم عتهمامدوه© )عند 
( كانت ) هو البحث في المسائل 
المتعلقة بأصل العالم وطبيعته » من 
جهة ما هو حقيقة وجودية 
متميتنة خارج الذهن > ودراسة هذه 








السائل تثير ما يسميه (كانت ) 
بالنقائض ( منسدداتمة ) . 

؛ - والكوني ( عمونصد© ) 
هو النسوب الى الكون من جبة 
ما هو كل > ويخاصة مسن جبة 
الكواكب والنجوم الداخلة في 
تركيبه . تقول : الأشمة الكونية . 

ه - والكوني ايض ( -0موم© 
عدونهه! ) هو امنسوب الى علم 
الكون » تقول : العلوم الكونية 
( تعدوتههامصدم معممعع8 ) » وهي 
عند ( آمب ) مقابلة للعلوم المعنوية 
زمعسوتوهادمه معمدعنء5) . والدليل 


الكوفي ( عسوتوهامس ده #عسووط) 
هو البرهان على وجود الله بالاستناه 
الى وجود العام » لأن المالم يكل 
ما فيه جائز » والجائز محدّث » 
والمحداث لا بد؟ له من حدرث . 
وهذا الدليل مقابل للدليل الوجودي 
( عسوتهمامهه عمسم ) , 

- وعلم نثأة الكون 
( عندمهمصده0 ) هو الملم الذي 
يتضمن وصفا لأصل العام ؛ وتكوينه 
ونشوثه » وهو في الغالب ذو طابع 
اسطوري . 

زد : المالم) . 


2 
لجالعود-() 





الوجود بعد العدم » وهو تغير دفمي 
لأنه لا وسط بين العدم والوجود > 
كحدوث النور بعد الظلام دفعة * 
.وقد قيّد الحدرث بالدفمي لآنه 
اذا كان على التدريج كان حركة لا 


دمادعام 6 


دمقم عم 


متنوعمء 0 


كونا ( تمريفات الجرجاني ) ٠.‏ 

٠‏ - والككوت بالمعتى الخاص 
هو حصول الصورة في المادة بعد 
ان لم تكن حاصلة فيها» وهو 
عند ( آرسطو) تحول جوهر أدنى 
الى جوهر أعلى » ويقايله الفساء 
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دمةمعمه ) »> لأن الفساد 
زوال الصورة عن المادة بمد ان 
كانت حاصلة . 


+ - والكون »> والثبوت » 
والوجود» والتحقتى »> عند الاشاعرة 
ألفاظ مترادفة » أما عند المتزلة 
فالثبوت اعم من الوجود » 
والثبوت والتحقق عندم مترادفان» 
وكذا الكون والوجود . 

؛ - والكون بممنى ما مرادف 
للتكوين ( نم66 ) #2 وهو 
تركيب الشيء بالتأليف بين 
اجزائه » او اخراجه من العدم الى 
الوجود » ويعبر عله بالخلق » 
والتخليق » والاحداث » والاختراع » 


والابداع » والصنع » والتصويسر_» 


تكوين العالم . 

ه - وكل مذهب يلل حدوث 
الشيء باضافة صوره المتماقية الى 
أصل واحد فهو مذهب تكويني . 

٠‏ - ونظرية الاكوان 


( مدهنا ممع مل عنعمفط1 )هي 
القول ان لكل جيل من الأجيال 
البشرية مذاهب قلسفية » وصور 
فتية > ومؤسسات اجناعية متناسبة» 
..والأولى ان تسمى 






مهمه ع ) 


( كوجيتو ) لفظ لاتيني معناه 
(أفكر)» يشار به الى قول 
( ديكارت ) » أنا افكر » واذن انا 
موجود . ز تصنو مهت م6إتهم© ) 
ومعنى هذا القول اثبا-. وجود 


كن 


النفس من حيث هي موجود مفكر» 
والاستدلال على وجودها يقملها 
الذي هو الفكر» وقد قبل ان 
الكوجيتو ليس استدلالا حقيقية 
وانما هو حدس يكشف عن حقيقة 


اولية لا يتطرق اليها الشك . قال 
( ديكارت ) : « ولكني سرعان ما 
لاحظت » وانا احاول على هذا 
المنوال ان اعتقد بطلان كل شيء >2 
انه يلزمني ضرورة » انا صاحب 
هذا الاعتقاد » أن اكون شيا من 
الأشياء» وما 
الحقيقة : انا افككر » وراذن أنا 
موجود > هي من الرسوخ بحيث لا 
تزعزعها فروض الريبيين » مها يكن 
فيها من شطط » حتكمت باني 
استطيع مطيئثنا ان اتخذها مبدأ 
للفلسفة التي كنت ابحث عنباء 
( مقالة الطريقة » القسم الرا 
وقال ايض : من التناقض (١‏ اغي 2 
ان الفكر غير موجود فيالرفيكا 


رأيت ان هذه 








( مبادىء الفلفة ) . 
وليس ( ديكارت ) 
استدل على وجود النفس بالفكر » 


اول من 


فقد سبقه الى ذلك القديس 


(اوغسطين ) و(ابن سينا),. 


وللكوجيتو الديكارتي تأويلات 
مختلفة » منها قوهم : ان (الكوجيتو) 
يوصل بطريق الفككر الى معرفة 
موجود مفارق للفككر » ومتها 
قوهم : ان الكوجيتو لا يثيت الاه 
وجود الفككر . 

وقد نسج بعض المتأخرين على 
منوال الكوجيتو في اثبات بعض 
الحقائق » فقال ( مين دوبيران ) : 
انا ابذل جبدا وأريد » فأنا اذن 
موجود > وقال ( الظواهريون ) : 
ان الكوجبتو لا يثيت وجوه 
النفس من جبة ما هي جوهر 
مفارق » بل يثبت وجود ما تفكر 
فيه النقس أي وجود ظواهرها. 
وقال الوجوديون : ان التجربة الأولى 


بجي الشعور بنقص الؤجود » لا الشعور 


بالوجود » وهي عند ( هيدجر) 
تجرية العدم والقلق » والوجود في 
سببل الموت » أما عند ( مارتر) 
فهي تجربة القرف > او تجربة 
المحال واللامعقول . 


الكيان ( علم ) 


فق اللريسية 
في الاتكليزية 
الكيان مصدر كان وهو الطببعة 
والخليقة » ويطلق على قسم من 
اقسام الحكمة الطبيمية الأصلية » 
« به تمرف الأمور العامة لجميع 
ات » مثل المادة » والصورة 
والحركة»والطبيعة »والانسان»بالنهاية 
وغير النهاية » وتعلق الحركات 





عسوتسترطام 
سرام 
بالمحركات * واثباتها الى تمرك اول 
واحد غير متحرك © وغير متناهي 
القوة لا جسم ولا في جسم 
ويشتمل عليه كتاب الكيان » . 
(اين ميناء اقسام الملوم 
المقلية * من رسائل في 





ضام 








١‏ - الكيفية امم لما جاب 
به عن السوآل بكيف » كا ان 
الكمية امم لما يحاب به عن 
السوكال بكم ( كليات الي البقاء )» 
ومعناها صفة الشيء » وصورته » 
وحاله . وهي احدى مقولات 
آرسطو . وقد عرفا القدماء بقوهم : 
الكيف ١‏ هيئة قارة في الثيء لا 


لذن 


يقنفي قسمة ولا نسبة لذاته 
فقوله : ( هيئة ) يشمل الاعراض 
كلها » وقوله : ( قارة في الثيء ) 
احتراز عن الحيثة الغير القارة 
كالحركة والزمان والفمل والاتفمال» 
وقوه : (لا يقتضي قسمة ) يخرج 
الككم » وقوله : ( ولا نسبة ) يخرج 
الاعراض » وقوله : (لذائه) 


ليدخل فيه الكيفيات المقتضية 


للقسمة والنسبة بواسطة اقتضاء 
محلها ذلك » ( تعريفات 
الجرجاني ) ٠‏ 


؟ - والكيفيات عند القدماء 
اربعة أقسام )١(‏ الكيفيسات 
المحسوسة كالحلاوة والملوحة » 
والاحمرار » والاصفرار » وتسمى 
بالكيفيات الانقمالية ( #6اثلهسر© 
تحدم ) »> ( + ) الكيفييات 
الفتصة بالكميات اي المارضة 
للكم » وهي اما ان تكون مختصة 
بالكم المتصل كالتثليث والتربيع » 


واما ان تكون مختصة جل ورم 
عد 


الافصل كالزوجية ‏ والفرِديكشٌة 
( +) الكيفيات الاستمداد, 
اما ان تكون استعدآة 
والانفمال » واما ان تكون 
استمداداً للدقع واللاقيول (4) 
الكيفيات النفسانية وهي اما ان 
تكون راسخة فتسمى ملكات واما 
ان تكون غير راسشة” فتسمّى 
حالات . 





م - اما المحدثون قائهم 
يعرفون الكيفية بقوهم انها هيئة 


/ 









او صفة يمكن اثباتها في الثنيء او 
نفيها عنه » ولذلك قسم (كانت ) 
مقولة الكيف ثلائة اقسام » 
وهي : الايجاب © واللب » 
والتحديد . 

؛ - والكيفية مقابلة للكمية» 
لأن الكمية تقبل القياس المباشي » 
والكيفية لا تقبله » ومقابلة 
للاضافة » لأن الكيفية داخلة في 
طبيعة الشيء » والاضافة شارجة 
عله , ١‏ 

ه - وتطلق الكيفية بمعنى 
أخص على ظواهر الادراك الحسي 
التي لا تقبل التحديدات الهندسية 
واليكانيكية > لآن الكيفيات 
تتولد مما يقوم به الذهن من 
ركيب الانطباعات الأولية المتعلقة 
بالحركات السسريعة » والبنى الدقيقة . 
قال ( برغسون ) : «ها ان نلقي 
نظرة اولى على العالم حنتى خميز 
فيه الكيفيات لا الأجسام » فنحن 
نرى اللون يتلو اللون » والصوت 
إيتلو الصوت »> والمقاومة تتلو 
المقاومة » ونجد ان كل كيفية من 
هذه الكيفيات تبقى على حاها 


حتى حل مكانها كيفية اخرى » 
ومع ذلك فان كل واحدة منها 
تنحل الى عدد كبير من الحركات 
الاولية » ( مهتفي ممتسامظ 
35 ) . 

* - الكيفيات الاولية والكيفيات 
الثانوية . 

الكيفيات الاولية ( 46 عتلهي© 
نمسم ) عند فلاسفة القرون 
الوسطى هي الحرارة » والبرودة » 
واليبوسة » والرطوبة » والكيفيات 
الثانوية ( وع,تهفهمعمة م#وتلمبيه ) 
هي الككيفيات المشتقة من الكيفيات 
الاولية . 

أما عند المحدثين فان الكيفيات, 
الارلية هي الخواص الندسية 
والميكانيكية التي تنصف بها الاجسام 
كالصلابة » والامتداد » والشكل » 
والعده » والحركة » راليكرن » 
والكيفيات الثانوية او الثانية 
( #ع4دهءء5 ) هي الخواص الحسية 
التي ندركها في الاجسام كاللون 
والصوت » والطعم » والراتحة » 
والحرارة » والبرودة . ان الككيفيات 
الأولية ( بعمنتصعمم كاتلفيه ) لا 


يننا 


تنفصل عن المادة» وتسمى ايض 
بالكيفيات الاصلية ( 66اناهبي0 
لأن المدارتك منها 
عين. وجوفها » .وعي. مستكلة عن 
المدارك > وادراكها موضوعي © على 
حين ان الكيفيات الثانوية قد 
تنفك عن الاشياء المادية » ووجودها 
فيها مختلف عن وجودها في الأذهان 
لتأثرها بأحوال المدرك > فإدراكيا 
اذن ادراك ذاتي . 

٠‏ - والكيفية في المنطق 
احدى الخواص الصورية التي تتصف 
بهار القضايا من جبة ما هي موجبة 


وعلممتولمه ) 


يا لكب . 


حك الكيفي ( كلاه ناميه ) 
لكيس هو ال 
الكيف > وهو مقابل للكمي 7 
وهو ما لا يمكن التعبير عنه 
بالكميات » ولا بالملاقات الدقيقة 
1 . فالدراسة الكيفية لأحد 
تقوم على وصف هيثته 
المادية » بخلاف دراسته الكمية التي 
تحلل خواصه »2 وتعبر عنها بصيغة 
رياضية » والطريقة الكيفية ف 
البحث العلمي ‏ مقصورة 


المنسوب 








التعريف » والوصف © والتصنيف » 
اما الطريقة الكمبة فبي التي تعتمد 
على القياس للتعبير عن القوانين 
بالمعادلات . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الكيمياء علم يبحث فيه عن 
خواص الاجسام وعن تغيرات 
بناها الداغلية بتأئيي العوامل 
الطييصة 








والكيمياء الفيزيائية (طاسزيت/ 
( عسوتسرطم ) علم تطاق- يت 
قرانين الفيزباء على خوكفتالايسقطلور ب 


وتغيراتها . 
والكيميائي ( عدوندن© ) هر 
المنسوب الى الكيمياء . 
والكيماوي ( ونصن© ) هو 
التخصص في علم الكيمياء » اد في 
تطبيق قواعده تطبيقا عمليا . 
وكيمياء السعادة « تهذيب 
النفس باجتناب الرذائل وتزكيتها 


- والكيفيات الخفية 
( مهمه #اتلمب ) هي 
الكيفيات التى لا يمكن تفسيرها 
باسباب طبيعية معلومة . 


عتستط0 
رصامتصعدلك 
عنها » واكتساب الفضائل وتحليتم 
يها » ( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 


وكيمياء العوام « استبدال التاع 
الاخروي الباقي بالحطام الدنيوي 


الفاني » (مءنا)ء 

وكيمياء الخواص « تخليص 
,إلقلب عن الكون باستثثار المكون» 
زمثه)ء. 


والنظرية الككيميائية او الفيزيائية 
الكيسا: ة ( + معنورطم عتروغط1 
»دونستق ) في علم الحياة هي 
القول ان جميع ظواهر الحياة 
ترجع الى ظواهر فيزيائية وكيميائية 
معقدة . 





سانلا 





اللا خلاقي 





, ) اللااخادق (لد#مصسر‎ - ١ 
اللااخلاقي هو المضاد لقواعد‎ 
» السلوك المقبولة في زمان ممين‎ 
ومكان معين » او المسلم بها عند‎ 
واللاأخلاقي ايضا هر الشخص‎ 
الذي يعترف بالقم الأخلاقية‎ 
ويعمل في الوقت نفسه‎ 





هو الذي فقد إ- امه بما هو في 
نظر الناس غير أو شر ( ,610 .لم 
1905 عاوللد ممصلا ) . 

؟ - اللاأخلاقي ( لدعمصة ) . 

اللاأخلاقي ما لا علاتة له 
بالأخلاق » ولا يدخل في نطاقها» 
كأفمال الطبيعة » وأقمال الحيوان » 
فإنها بمعزل عن الاخلاق لخلوها من 
الوعي » والعلم » والارادة »© وهي 
بمعنى 1١‏ أفعال حيادية لا توصف 


تمسق لدبمسس1 


لدعمسة ,لوتمسسة 


بالخيرية » ولا بالشرية » تقول: 
العلم لا أخلاق » أي لا علاقة له 
بالأخلاق » لأنه مؤلف من أحكام 
واقعية » لا من احكام قيمية » او 
اتقديرية , 

+- اللااخادقية (عصمالهعمصصة) 


أ#اللاخلاقية مذهب (نيتشه) 


“"الفائ بل بوجوب انكار الاخلاق 
لتقلبدية للأخد بأخلاق جديدة 


نا 


توم كعل“إرادة القوة » وليس في 
هذا المذهب ابطال مطلق للاخلاق» 
لأنه لا يناويء الاخلاق التقليدية » 
الا ليستبدل بها سلما جديداً لقم 


والى جانب هذه اللااخلاقية 
الاضافية فلسفة لا اخلاقية مطلقة 
( عستلءمسة ) > لا تأمر بشيء » 
ولا تنبى عن شيء» بل تنكر 
الأخلاق واحكام القم انكار؟ تاما . 


في الفرنسية 
في الاتكليذية 
١‏ - اللاأدرية عند القدماء 
فرقة سوفسطائية تقول بالتوقف في 
وجود كل شيء وعلمه . قالوا : 
اذا كان الشك يتطرق إلى الحسيات » 
والبدييات » والنظريات » كز 
الواجب على العاقل أن لا يقطع في 


٠‏ انم 


» كان من 





شكاء فحن نثك » رنك "اث 
في اننا نشك » وهل جر 58 
تنتهي بنا الحال الى قظم ليث 
أصلا » ويتم مقصودنا بلا تناقض 


(ر : كشتاف إصطلاحات الفنون 
للتبانوي ) ٠.‏ 





المحدتين » على إنكار قبمة العقل » 
وقدرته على المعرفة » أو على إنكار 


اللاادرية 


انا 


عصو اوموق 


نادم دوق 


معرفة المطلق ( مكسلي  )‏ أو على 
القول ببطلان علم ما بعد الطبيعة» 
فاذا عرضت على أحد اللاأدريين 
مسألة” من مائل هذا الملم لي 
يتكلم عليها بنفي أو ائبات » بل 
توقف عن الحكم فيها » لاعتقاده 
انها لا تقبل الل . 

+ - وتطلق اللالدرية أيض) 
على المذاهب الفلسفية الثي تقول 
بعجز المقل عن معرفة الحقائق التي 
تجارز طرره > كوضعية ( اوغوست 
كومت ) 2 وتطورية ( هربرت 
سبنسر ) » ونسبية ( هاملتون ) » 
وتقدية (كانت ) . 

؛ - فكل قيلوف يتكر 
ا لممرفة » او يقول بوجود حقائق 
لا سبيل الى معرفتها » فهو مسن 
اللاادرية ( عدو ةاممدهة ) . 


اللدارادي 


في الفرنسية متم همامحم1 
في الاتكليزية لضم هسلجم 
اللاارادي نقيض > الارادي غير صادر عن ارادة » تقول : 
( ععنهاهماه؟ ) > ويطلق على الحركات اللاارادية . 
كل فعل غير مصحوب بارادة » ار زر : الارادة » ) 
اللدأنا 
في الفرنسية أمس - مملة 





في الاتكليزية 


اللا أنا تقيض الأنا » ويطلق .بير والتقابل بين الانا واللاأنا 
على كل مغاير للذات المدركة» كالعام ٠‏ بي كالتقكيل بين الذاتي والموضوعي » 
الخارجي يجميع ما فيه من الجواهر لستسربت-الداخلي والخارجي . 
والاعراض » والأشخاص » والح كات تت كاي بريد ب(سط 1 الأنا ) , 


مي - مم2 








مم ممتصصء 6 0ه1 

صو ومتدرئعععلم1 
اللاتمين نقيض التعين (ر : هذا التحديد . واذا دل" على معرفة 
اللفظ ) . اسباب الشيء > كان اللاتعين مرادقا 


فاذا دل" التميّن على تحديد 2 للجبل با. وكل مألة تنضمن 
الشيء» او تعريفه » كان اللاتعين نقيض عدة حلول » أو لا تكفي معطياتها 


لمن 


لاجاه حل. دقيتى لها » فهي مسألة 
لامتعينة . 

واللاتمين ايضا صفة عقيل 
يتحر في اتخاذ القرار الموافقق 
لمقتضى الحال > وهو بهذا الممنى 
مرادف للتردد » ومناقض لعزم . 

واذا كان لكل موجود طبيعة 
تخصه » كان له يحكم ذلك صفات 
الموجودات » واذا لم يكن له 
ذلك » انقلبت الموجودات كلها 


واللامتمين ( مدنصء:914م1 ) ما 
له انحاء مختلفة يصعب تحديد واحد 
منبا . مثال ذلك أن معنى الشيء 
اذا تضمن قسماً من نحمولاته فقط» 
فان غياب المحمولات الاخرى عنه 
ضرب من الاتمين . أن السطح 
الذي أراه لون مميّنا » ولكني 
أستطيع ان أتصور سطحا ذا 
لون لا متمين » وكذلك العده 
اللامتمين » فهو المدد الذي تعرف 





انه عد » ولا تعمرف بالضبط أي 


الى شيء واحد » وصار اللاتعين عدد هو . 
قانون الوجود . 
- اللاخثميه 
في الفرنسية مسوتستصسع ف قم 
في الانكليزية دمتمتدسمع ع 4م1 
اللاءتمية نقيض الحتبية ( كناءء زطه5 ع«ممتصتص)1006) رهي 


رعءستتمندى »26 ) وهي الاعتقاد 
ان الظواهر الطبيعية والانسانية لا 
تخضع لنظام . 

واللاحتمية قسمان : 


٠‏ - اللاحتمية الذاتية 


الاعتقاد ان العقل عاجز عن التنبوءه 
يحوادث الطبيعة » لعجزه عن 
الاحاطة بأسبايها ونتانجها » فهو 
يؤمن يمخضوع الطبيمة لنظام ثابت » 
ولكنه يمترف في الوقت نفسه 


0 


بتعذر الوصول الى معرفة هذا 
النظام . 

١‏ - اللاحتمية الموضوعية 
( كتاععزداه عسعتستس 0م 1) برهي 
نفي الحتمية في الظواهر الطبيعية 
والانسانية مطلقا » فاذا كان 
المقل عاجز؟ ” في هذه الحالة عن 
التذبؤ » فمرد ذلك الى اسباب 
موضوعية لا الى أسباب ذا 








أن بعض المحدثين 
يحملون على الحتمبة حملة شمراء » 
لاعتقادهم ان في الطبيعة مجموعات 
من القوى تحدث بامتزاجها نتائج 
متساوية الامكان » لاترجيح الاحداها 
على الاخرى . وهم يسمّون هذه 
المجموعات بمراكز اللاتمين . 

وعلى الجملة 
باللاءتمية الذاتية يرون ان عجر 
العقل عن الاحاطة هو السبب في 





عجزه عن التفبؤ » امسا القائلوة 
باللاحتمية الموضوعية فيرون ان 
العجز عن التنبوء نائيء عن 
طبائع الأشياء » لأن حركات الذرات 
في تظرمم غير مقيدة بنظام ثابت . 
وهذا النوع الثاني من اللاحتمية 

يفسح المجال للحرية » يحيث تصبع 
الارادة الانسانية فادرة على خلق 
اقمانها بنفها » وممتى ذلك ان 
القول باللاحتمية يفضي الى القول 
بحرية الاختيار التي توجب ان 
تكون الارادة علة أولى غير د 
والشروط 


0 فس هذا الذمب ذهب اللاحتية 
3 


٠.‏ وهو مفووم علي للحرية» 


ل > والدليل على ذلك ان اللاحتمية 


“سل افر الارادي حاص بلا 
سبب »> أما الحرية فانها تحمل 
الارادة علة أولى للفمل . 


للها 


اللازم او الملازم ما يمتنم انفكاكه 
عنالشيء ( تعريفات الجرجاني) » وهو 
اما لازم للماهية » واما لازم للوجود. 
فاللازم للماهية ما يتنع اتفكاكه 
عن الماهية من حيث هي هي 2 
مع قطع النظر عن العوارض > 
كالزوجية للأريمة » فان يتطورة 


ماهية الأريمة عنع انفكاك الوك 
تسس كا 





عنها ٠.‏ واما اللازم للوجوه 
ما يتنع انفكاكه عن الشي» بَاعجَارَ 
لبجم » 
فبي لازمة له ياعتبار وجودء 
المشخص » لا باعتبار ماهيته . 
وفرقوا بين المقوم واللازم 
فقالوا : المقوم هو الذي لا يمكن 
تصور ماهية الشيء الأ به» 
كالحيوانية للانسان » اما اللازم فهو 
وان كان ذاتيا لا بتفك عن الشيء » 
إلا انه لا يدخل في مقرمات ماهيته » 








وجوده الخارجي 6 كر 


ومع ردوتساعدم ‏ أسععفدة 
معنو 

موده ومتساعممت ‏ أمعتعطمة 
عسعسو 

موده موعدم رتصعمعقطم1 
ممعسو 


كمساواة زوايا المثلث لقامتين» فبي 
لا تدخل في تعريف اثلث . 
قال ابن سينا : « يشقرك المقوم 
واللازم في ان كل واحد متها لا 
يفارق الشيءه > ويشترك اللازم 
والعارض في ان كل واحد متها 
خارج عن حقيقة الشيء » لاحق 
بمدها» (المنطتق 14). 
واللازم بين او غير بين » 
2 “اللازم الب هو الذي يكفي 
تصوره مع تصور ملزومه في جزم 
العقل باللزومبينها » كالانقساميمتساويين 
للأربعة » فان من تصور الأربعة 
وتصور الانقسام بمتساوبين جزم > 
بمجرد تصوره » بأن الاربعة منقسمة 
بتساويين ( تمريفات الجرجافي )" 
واللازم غير البين هو الذي يفتقر 
جزم الذهن باللزوم بينها الى وسطء 
كماواة زوايا المثلث لقائمتين » 


م 


يلها 


فان جرد تصور اثلث وتصور 
مساواة الزوايا لقامتين لا يكفي 
في جزم الذهن بالازوم بينها » بل 
يحتاج الى وسط » وهو البرهان 
المندمي . 

ويطلق اللازم في النطق على 
نتيجة القياس ( دمنوساءمم0 )؛ لأن 
القياس قول مؤلف من اقوال» 
اذا وضعت لزم عنها بذاتها قول 
آخر غيرها » وهذا الآخر مو 
اللازم او النتيجة . 

والقضية التي يتكون محموها من 
الوازم الموضوع تسمى بقضايا 
الالتزا ام او الاستغراق (صمةتوممممط 
تمع طمة0 ) 2 كقولنا : مقراط 
انسان » يخلاف قضايا الملاد 
(مدشتفاءء عل دمتاتوممممم) المبثية 
على المفاضلة بين شيثين كقولنا: 


القاهرة أكبر من دمشقى . 

واللازم او التالي (#معسدوفعدمه) 
في القضايا الشرطية لازم عن المقدم 
(أمعفغممامة) كا ان المملول في 
الطبائع لازم عن الملة . 

واللازمة ( عكثهلامعم0 ) 
القضية التي تتبع مبائ 
اخرى مبرهن عليها بمقتفى قواعد 
النطق »> وهي مقابلة للنظرية 
(عسفمفطة ) . 

واللاز, من الفمل ما يختص 
بالفمل ( تعريفات الجرجاني ) 
. ولوازمالشخصية ( عتم ه:عمروه:14) 
طنيعة الفره من المناصر 
منها مزاجه وخلقه » 
فر على الخصائص النقسية 


هي 











اللاشخصي 
في الفرنسية أعمدموى ود1 
في الانكليزية أقدموء مد1 





- اللاشخمي ما ليس له 
صفات الشخص »© ولا يقبل التشخص 
يحال من الأحوال كله ( اسبيتوزا )* 


فانه ليس شخصا . 
؟ - واللاشخصي ما لا يتعلق 
بشخص معين تحمل مسؤوليته » 


ينها 


تقول : رأي لاشخمي » وهو نقيض 
الرأي الشخصي . 

م« ب واللاشخصي مرادف 
للموضوعي من جبة ما هو مسقل 
عن جميع الخواص الفردية » واذا 
اطلق على الحكم دل على اتصافه 
بالتز اهة» وبعده عن المحاباة » وخلوه 
من الغرض . واذا نقلمن النمت الى 
الاسمية دل على شيءه خارجي 
مستقل عن الشغص . ولذلك قال 
(بول جانه ) : «الشخصية هي 
الشمور باللاشخصي» ( ,اعههل لبهم 
قوط بعلعمط هآ) , 


؛ - ونظرية العقل اللمطحفشي/ 


(لدمسءمصة دمعتم هل عق 1816212 


علاعد ) هي القول : إن العقل آلقي” 


الاشخاص » ونسبة هذا المقل 
الكلي الى العقل الفردي كنسبة 
ضياء الشمس الى حاسة البصر > ان 
جميع الحقائق الازلية مجتمعة في 
المقل الكلي . واذا كان جميع 
الاشخاص يدركونها ادراكا واحدا» 
فمرد ذلك الى انها مستقلة عنهم » 
موجودة خارج نفوسهم . 
وهذه النظرية شكل آخر رهو 
القرل ان المقل لاشخصي © لا لأنه 
موجود خارج نفوستا» يل لأن 
معقولاته واحدة في جميع الناس » 
شيئين المساوبين لشيء 
ثالث متساويان » فبو ليس خاصا 
بشخص دون شخص »2 وانما مو 
حقيقة كلية مشتركة بين جميع 





في الانسان. ليس خاصا با رتو 16ل االمقول . 
وائما هو اتمكاس المقل الكلي على 
اللاشمور 
في الفرنسية مع ودمعم1 
في الاتكليزية ودهتعمممة هن 


١‏ اللاشعور يجموع الأحوال 
النفسية الباطنة التي تؤثر في سلوك 
المرء » وان كانت غير مشعوز بها. 


؟ - والأحوال اللاشعورية.: 
إما ان تكون مما يمكن اخراجه 
من الظلمة الى النور بوساطة 


الانتباه » والتحليل » والتأمل » 
وإما ان لا تكون كذلك » فاذا 
كانت من النوع الاول سميت 
بأحوال ما تحت الشعور 
( ممتعمممءطنة ممغمممعهم ) 
وهي قسمان : الاول يشمل الأحوال 
لي لا يستطيع الشعور التأملي 
ادراكها لضعفها » كالادراكات 
الأولية البسيطة © والثاني يشمل 
الأحوال التي يمول الاتجاه الفكري 
في وقت من الاوقات بيننا وبين 
ادراكها » كالاحوال التي لا علاقة 
لها بالوضوع الذي نبحث فيه. 
وتسمّى الاولى بأحوال ما تحت 
الشعور الاولية ( مهمع ععممءطنة 
عكنهنهعص »1ك ) » والثانية بأحوال ما 
تحت الشعور الوظيفية ( -مدمء«ناة: 
عالعمصمتاعمه؟ عممعق ) , 

+- وقد اطلق (فرويد) 
اسمما قبل الشمور ( غم اعمدمء4: ) 
على الأحوال اللاشمورية التي تستطيع 
من تلقاء ذاتها او بواسطة الارادة 
ان مجتاز عتبة الثعور وتصبح 


شعورية ل 


2 


1 - واللاشمور الجمعي 


( كتامعلا ؛مععدمعمة )» عند 


( يونغ ) > مقابل للاشمور الفردي 


للها 


3 





(أعس تتم غمعك مممعس1) » والفرق. 
بينها ان الشمور الجمعي مؤلف من 
المكتسبات الانسانية القديهة التي 
تنتقل بالوراثة من جيل الى جيل » 
على حين ان اللاشمور الفردي مؤلف 
من مكتسبات الفرد . ويطلق على 
مكتسات الأجيال المتماقبة اسم 
الناذج الرئيسة الثابتة على الدهر » 
واذا كانت هذه الناذ. احياناً» 
مره ذلك الى انها ترتتمفع الى 
مستوى الشعور في شروط خاصة » 
أما في الاحلام فانها تظهر عارية 
من آثار التغير . 





ه - واللاشمور عند ( هارتمان ) 


جود بذاته » وهو > كلارادة 


26 : 
سحا ذهب ( شوبنهاور) » ميدا 


شترك-*اؤاحد » فاعل » وعاقل مما» 
يتجلى في المادة والحياة والفكر » 
ويعمل على تفجير الشمور في النفوس 
الفردية . وهو يمعنى ما شعور أعلى 
(غمءعتدمعهبمن8ة ) » وان كان 
بالنسبة الينا لا شموريا . والفرق 
ين الشعور ان الشعور مقصور 
على النقد » والمقارنة » والتصحبح » 
والتصنيف» والاستقراء» والا-كنتاج » 
على سين ان اللاشثعور اساس 
الابداع . 





بينه و 


+ - واللاشعوري هو المنسوب 
إل لاشو 

1 - فاذا وصفت يه احد 
الموجودات دل على خلوه مسن 
الشمور بالطبع » كالذرة في مذهب 
بيقوروس © أو على خلوه مسن 
الشمور بالعرض * كالرجل الذي لا 
يفكر في شيء 2 ولا يدرك ما 
يفمل © ولا يمس با يحيط به من 
الواقعات » ولا يعرف كيف يحكم 
على الأشياء » فهو رجل ذو حركات 
وأفمال لا شمورية . 


ب - واذا وصفت بيه احدى 








الظواهر دل على الأحوال النفيية” 





غير المشمور بها » كالاحوال اللفيبية 
الي يشعر ها غيرك فبي الفحبة 


اليك أحوال لاشمورية »ككل ل كاضتوردا, 


بالنسبة الى صاحبها شمورية » 
وكالأحوال النفسية التي لا يشعر بها 
المرء في بعض الظروف الخاصّة © فهي 
لاشعورية بالنسبة الى صاحبها » أو 
بالنسبة الى الشيء > الذي غاب عنه 


ادراكه » الا انها قد تتقاب الى أحوال 
شعورية في شروط معينة 2 مثال 
ذلك الحوى اللاشموري » والاستدلال 
اللاشموري . والظواهر اللاشمورية 
كثيرة تمدها في منشأ العواطف 
والاهراء » كا تجدها في الادراك 
والذاكرة » وتداعي الأفكار والتخيل 
البدع والحكم » رالغريزة والعادة 
والارادة (ر: كتابنا في علم 
النفس > اللاشمور » ص 3١6 - ١64‏ 
من الطيمة الثالثة , 

ج - ومن الظواهر التي يحب ان 
توصف باللاثعور يعض الأحوال 
القضائية والاقتصاء بة » والاجماعية “فهي. 








/ وان بدت لك متشحة بالشمور » الا 


انك لا تستطيع ان تدرسها دراسة 


_يحلية » الا اذا اعتيرتها اشياء 


ذف 


خارجية ذات وجود متميز © ثابت » 
جره عن الصورة الشعورية الملابسة 
له » لذلك قال ( دوركبام ) ان 
الظواهر الاجتاعية أشياء خارجية . 


قياسيئات 


ارده 
في الاتكليزية 
اللاقياسيّات نتائج منطقية صحيحة » 





لا يكن وضمبا في صورة 
قياس صحيح . قال ( ليبنيز ) : 
هناك نتائج منطقية صحيحة دلا 


دعسو متهملا روم 
عنامتهه1ارعم 

يمكن البرهان عليها بقياس صحيح 

الا بأحداث ثيه من التغبير في 

وضع الحدود» ( ر : -مه]! ,#تسطاممة 

445 ,27/11 ,/ا1 رقتقمي سدور ). 


اللاكونية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

المذهب اللاكوني ( اي اللاكونية ) 
مقابل ذهب الالحاد » لأن مذهب, 
الالحاد ينكر وجوه الل » ويثيت” 
وجود العالم » على مين ان اللاكونية 
تثبت وجوه الله » وتنفي وجود 





في الفرنسية 
في الانتكليزية 
اللامادية لفظ وضعه ( بركلي ) 
لاطلاقه على مذهبه الفلسفي من 


0 


ع سوتسومعق 


بزع ممعم 


تفاط مستقل . وقد اطلق 
[هيجل ). امم اللاكونية على مذهب 
زَ] » لأن هذا الفيلدوف 
يقول ان الله كل شيء» وان كل شي مهو 
الله» ولا وجود للكون المستقل بذاته. 








اللامادية 


عسوت تمتمغ مس1 
مسستلدتمعفمسصسل1 


جبة ما هو مذهب مثالي ينكر 
وجود المادة » ويثيت وجود الافكار » 


يلها 


قال : لا وجود إلا للافكار » اما 
المادة فانه لا وجود لها الا من 
جبة ما هي مدركة لنا . فالوجود 
عنده هو الادراك » راذا لم يكن 


واذا كانت اذهائنا تنطوي 
على معان متعلقة بالعالم المادي » 
فمرد ذلك الى ان ارادة الله هي 
الني تخلق هذه اللمعاني في نه 





الشيء مدركا لم يكن موجوهاً . زر : الادية ) , 
االامبالاة 
في الفرنسية عممعرة نمم 
في الانكليزية ععصع معن م1 
في اللاتينية منامع ع قنةم1 
٠‏ - اللامبالاة شمور المرء فلا يشمر بمبل اليها » ولا يمل عنها » 
#الحباد الاتفمالي ازاء غيري»! او هي صفة رجل يحب الله وحده 





عدم احساسه يما يسبب دمي ) 


خأو في 


ولا يبالي با سواه من الموجودات »* 
فاذا كانت هذه اللامبالاة نائثة عن 


م - واللامبالاة آبضك موف بسك كب الارادة كانت توكلا واستسلاما » 


المره موقف) حايد؟ ازاء الآراء 
المتمارضة » يحيث لا يرجح احدها 
على الآخر بمقله » ولا يبل الى 
احدها دون الآخر بقلبه . واذا كان 
المره يتوقف في بعض الأحيان عن 
الحكم في بعض المسائل بالايحاب او 
السلب » فمرد ذلك الى عدم مبالاته 
بها ء او الى شككه في حقيقتها . 
م واللامبالاة أخيرا صفة رجل 
لا يبالي تشؤون الدين أو الاغلاق » 


للها 


واذا غمرت جوانب القلب كلبا 
انقلبت الى حب المي محض »> 
كحب المتصوفين المسمّى باللامبالاة 
القدسية ( عممعكتفهة عاستد8 ) . 

4 - لقد زعم (ريبو) ان 
اللامبالاة حالة نفسية خالية من 
اللذة والأم » وزعم ( سرجي ) انها 
حالة حيادية متوسطة تدل على 
التكيف التام . الا أن علياء النفس 
المتأخرين 08 ان التحليل لا 








يكشف لنا عن احوال نفسيّة متوسطة 
خالية من الذة والألم » ( ر : كتابنا 
في علم النفس © الطبعة الثالثة 
ص 94وذ). 

ه - وحرية الامبالاة 
(ععصء م هتفسز'4 فامعطنة) » أو عدم 
المبالاة ». مرادفة لحرية الاختبار 
(عمتطعة #عطنة) وهي الحالة التي 
ب فيها الاختبار دوت مرجح > 
وتسمّى هذه الحرية يحرية استواء 
الطرفين » اي تساوي الامكان في 


العوامل الباعثة على الفعل او المانمة 
كلوقه اد و 





الممنى فقال: ان هناك حر 
يحرية الامكان او الجواز ( امعان 


عممعومندم م3 ) »6 أو حرية 


اللامبالاة » شريطة ان يكون.” 


القصود باللامبالاة عدم وجود 
مرجح يدفسنا الى هذه الجبة او 
تلك » كا في حالة التوازن التام » 
إي حالة التساوي المطلق في 
الدوامل الباعثة على الفمل والعوامل 
الصادةة عنه . وهذا امر نظري 
عض . لأنه لو لم يكن هناك قوة 
تدفم النفس الى اتخاذ قرار > لتحذر 
الفمل التردد » الى غير 


واستمر 


ناية » كحبار ( بوريدان ) الذي وضع 
على مسافة واحدة من الماء والملف » 
وكان احسامه بالعطش مساويا 
لاحسامه بالجوع 2 فانه لو بقي 
,اا مقردداً لا يرجح جانا عل 
١‏ ددر 0 
احور : المر 








اللامير هنات 





عليها» لما لأنها في غنى عسن 
البرمان > لوضوحبا وبداهتها * 
كالاوليات * واما لأنها لا يكن البرهان 


كعاطوع هممفلم1 


و اطهئؤيدممع0م لآ 


عليها كالمسلتات والموضوعاث © واما 
لأا لا تقبل التحقيق التام كبعض 
الفرضيات الكبرى في الطبيعيات . 





ننفا 


الخسة عند الرواقبين » وهي 
صور من الاستدلال عدوها واضحة 


في ذاها» (مج). 


اللامتجانس 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
اللامتجانس مقابل المتجانس 
(ر: التجانس والمتجانس ) وهو 
المركب من أجزاء أو عناصر 
مختلفة الطبائع » او متباينة البني 
والوظائف . 
واللامتجانس هر من الألفاظ 


عصغوه 136:4 


نامع هع ج مج116 

التي استعملها ( سبنسر ) في مؤلفاته 
المسماة بالمبادىء » ولا سما المبادىم 
الاولى ( معامعسءم غممذظ )»> وذلك 
عند كلامه على التطور » الذي هو 
في نظره > انتقال من المتجانس الى 
اللامتجانس . 


دوت 


0 سرصكا 
ف الآكلتري نم ومنسيعاعهم1 


منص 4 لم1 


اللامتمين هو الذي يقبل انحاء ممتلفة 
يصمب تحديد واحد منها » مثال ذلك 
ان تصورنا لشيء» اذا لم يشتمل الا 
على صفة واحدة من صفاته » كان 
غياب صفاته الأخرى عن اذهاننا 
حالة من حالات عدم التمين . ان 
السطح الذي تراه بمينيك لون 
معين » ولكتنك تستطيع ان تتصور 


فنا 


سطحا ذا لون غير متمين . والعدده 
اللامتمين هو المدد الذي تعرف انه 
عدد » ولا تعرف بالضبط اي عده 
هو . والمشكلة اللامتعينة هي المشكلة 
التي تحتمل عدداً غير حدود من الحلول 
اللواققة شروطها » فاللامتمين اذن هو 
القابل لانحاء مختلفة من 

زر : التمين » الممين ) ٠.‏ 








ومبدأ اللامتميزات ( موتعدتوط 
وعاطمممعهتههة معن ) عند (لببنيز) 
هو القول : ان الشيئين الحقيقيين لا 
يختلفان باختلاف اوضاعها في 
الزمان والمكان فحسب > بل 





والفرق بينه وبين اللاتحدود » أن 
اللاحدود هو الذي لا يمكن أن 
يرمم له حدود بالفمل » وان كانت 
له حدود ممكنة » على حين ان 


الى 


وعاطدمعممته م1 


و اطتممععوتفه1 
فليس في الطبيمة اذن شيئان 
متشابهان تشابها تاما » وهذا التنوع 
في الاثياه أثر من آثار العناية 
الالمية . قال ( لينيز) : « يجب 
ان يختلف الموناد عن الموناد » لآنه 
لا يوجد في الطبيعة شيئان يقشايهان 
تام التشابه » ( -هده84 ,تندطزعية 
و عتهمامة ) . 





عانمقم1 


كط تصقم1 


اللامتنامي هو الذي لا حدود له 
على الاطلاق . 

؟ - واللامتناهي يكون يحسب 
الكم او بحسب الكيف * فاذا كان 
يحسب الكم دل على عظم أكير 
من كل عظم ممكن » كالمده 


اللامتناهي » واذا كان يحسب الككيف 
دل على الصفات التي ينصف بها 
الوجود الكامل #الصفات الإلهية 
قبي لا متناهية . 

م - واللامتنامي أما موجود 
بالفمل كالكمية الني هي بالفمل اكبر 
من كل كمية معلومة من طبيعتهاء واما 
موجود بالقوة كالكمية التي يمكنها 
أن تصير اكبر مان كل كمية 
معلومة . 

واللامتناهي الموجود بالفمل هر 
اللامتناهي المطلق ( داميطة نعقم1 ) 
وهو مرادف للكامل » أما اللامتناهي 


الموجود بالقرة فبو اللإمكنامي”/ 
الفسبي (عفمك؟ نمقم1 ) 1 ع 


مرادف للاحدرد . قال ان و 


اللامتنامي الايجابي ( “نودم تمقمق): 
وعلى اللامتناهي النسبي اسم اللامتناهي 
اللي (؟ندوفه نمقمة) 2 لأن 
الأول موجود بالفمل » وهو خارج 
نطاق الكم» على حين أن الثاني كم 
لا يمكنك أن ترمم عدون )ف 
اذن موجود بالقوة » وبين هذين 
الضربين مسن اللامتناهي فرق في 
الكيف > لا في الكم . 

- والموجود اللامتناهي هو 
أ » وهو» عند ( ديكارت ) » 
مرادف للموجود الكامل »> قال 
مالبرانش : دان الل أو اللامتنامي 
لا يرى بالفكرة التي تثله 6 . 
واذا كان الانسان وهو الموجوه 


الناقص لا يستطيم ان يخلق بنفسه 


« ما لا جابة له هو كم أي أججائ1س:لفكرة الموجود الكامل » ولا ان 


اخذت وجدت منه ثيئا خارجا 
عنه غير مككرر » ( رسالة الحدود 
+). وقال ايضاً: «انالمدد لا يتناهى» 
والحركات لاتتناهى» بل لها ضرب من 
الوجودء رهو الوجود بالقرة » لا القوة 
التي تخرج الى الفعل * بل . 
ان الاعداده تتأتى 
تقف عند تهاية أخيرة لني وازايفا 
مزاذ» (النجاة» ص -؟ - 7٠4‏ ) » 


ويطلق على اللامتناهي المطلق امم 





يننا 


يستمدها من العدم » كان لا بد من 
ان يكون هناك موجود لا مثئاه 
كامل يطبع هذه الفكرة على نفس 
كل انسان » وهذا الموجود اللامتناهي 
الكامز, هو الل (نقلا عن ديكارت ) . 

ه - اللامتناهي في المظم 
( فصدع ؛معسنتدقمة ) ما هو 
اكبد من كل مقاءار معلوم » وأكثر 
استماله في المقادير المتفيرة » أو في 
الاعداد التي لا حد ولا نهاية 


يه 


لزياداتها 

< - واللامتنامي في السفر 
( اناءم ؛معسنهقمة ) ما هو اصغر 
من كل مقدار معلوم » ويطلق على 
كل مقدار متغير » مده ونهايته الصفر. 

) واللاتناهي ( #انمقعة‎ - ٠7 
صفة اللامتناهي في الكم > او في‎ 
. الكيف‎ 

م - وحساب اللامتناهيات 
الصغرى ( لقسلءة؛تمقمة انعلدك ) 


هو الحساب الذي اخترعه ( ليبنيز ) 
و(نيوتون) في وقت واحد 
(عام 107٠‏ تقريبا ) » وهو يتضمن 
جميع العمليات الرياضية المتعلقة 
بإيحاد علاقات بين المقادير المتناهية 
بوساطة كميات لا متناهية في 
الصغر » وله قسمان حساب التفاضل 
( لعفمعككتكه أتعلدت )“رحساب 
الغام او التكامل (لدعهفاهذ ادعله0) , 








اللاصدود 


ره 
#اع 101 





اللاصدود نقيض المحدرد » 
ويرادفه اللامتمين » والفرق بين 
اللفظين ان اللاحدود خاص بالكم » 
واللامتعين خاص بالكيف . 

واللاحدود مقايل للمتنافي 
(ندتظ ) لأنه » وإن كان متناهيا » 
فانه لا يقبل أن ترمم له حدود 
بالفمل » ولا ان يتوقف عن اضافة 
بعض المقادير الممكنة عليه » ومعنى 


ذلك ان الشيء الواحد يمككن ان 


إرنفا 


كن تنمت لم1 


يكون اهيا ولاتمسدودا مما > 
كاللمكان الذي تكلم عليه ( ريمن) 
قبو متناه ولا دوه . 

واللاحدود مقابل للامتناهي 
( ندتكدة ) » لأن اللامتنامي هو 
الذي لا حدود له اطلاقا » على حين 
ان اللاتحدود هو الذي لا يمكنك 
أن ترمم له حدوداً » فهو اذن 
لا متناه بالقوة لا بالفمل » ونسبة 
المحدود الى اللاحدود > كنسبة 





المتناهي الى اللامتناهي . 

ويطلق اللاعدوى عند القدماء 
على الاسم غير المحصل الذي قرن 
فيه لفظ السلب ب 
محصل » كقولنا: لا انان 4 فهو 
اسم لا محدرده لعد دلالته بالطابقة 





٠‏ هو امم 





على ثيه معيا.ء 

ويطلق اللامحدود ايض على 
القضايا المبملة الني موضوعبا كلي » 
ولككن م ان الحكم في كله 
او في بعضه كقولنا : الانسان ابيض . 
وقد سميت هبملة لكون: كمية 





الموضوع فيبا غير محدردة » يخلاف 
القضية المحصورة التي مرضوءها 
كلي » والحكم عليه مبين أنه في 
كله أو في بعضه . 

ويطلق اللامحدود اخيراً على 
القضايا العدولة التي تحموفا اسم 
غير محصل » كقولنا: الانسان لا 
اببض. وقد اطلق (كانت ) على 
القضايا التي محدوها اسم غير ممصل 
اسم القضايا اللاعدردة ( فادعدمعهنال 
عنصكلمة ) »> كقولنا : النفس 
لافانية » (ر : اللامتناهي ) . 


“© أللامركب 





ب 


ني سلب 


عم امسمعم1 


في الأنكليوتة ع العام مدنا 


للامركب تقيض الركب . 
ويطلق في المتطق عسلى الحدود 
والقضايا والقياسات غير المركبة . 
زر : امركب ( عععامسم0). 
فالحدود غير المركبة هي الحدود 
المفردة » هي نقيض الحدوه المركبة 
او الألفة زر : 





والقضايا غير المركبة هي التي 
لا تكون محمولاتها ولا موضوعاتا 
حدوداً مركبة . (ر : القضية ) . 

والقيامات غسير الركبة هي 
القياسات المؤلفة من قضايا غير 
مركبة (ر : القياس ) , 


اللامشر وط 


اللامشروط ما لا يتوقف وجوده 
ولا معرفته على ثميء آخر » (مج) 
وهو مرادف لامطلق واللامتنامي . 

واللامشروط عند ( كانت ) هو 
المبدأ العقلي الذي يوجب أن يكون 
للمعرفة المشروطة حد لامشروط » 
يعمل على توحيدها. وهذا المبدأ » 
الذي ينقل العقل من مشسروط إلى 





5207 





في الاتكليزية 
اللامعقول هو المناقض للمقل» او 
الغريب عن العقل © ويقابله المعقول . 
واللامعقول عند ( مايرمون ) 
هو الذي يجاوز دود العقل > ار 
الذي يقف عندء التفسير المنطقي 
للأشاء ( 6تقمع10 ,مممعرءمج 
غ10 05 كاتل ره )ل 


ليف 


مُسصمة أل ممعم 


لهصمن همعدل 


وأولي . 

واللامشررط عند ( هاملتون ) 
هو ااطلق * واللامدرك » وهو 
موضوع فلسفة ( كوزان ) » الا أن 
( هاملتون ) ينكر وجوده » ويجعل 
فلسفت » وهي فلفة المشروط 
مقابلة لفلسفة ( كوزان ) » اي 
فلسفة اللامشيروط . 


الممم مم1 


واللاممقول ( عاطتهةلاءمنمة ) 


هو اللامفهوم الذي لا تستطيع 
ادراكه او تفسيره بأسباب مقبولة 


في المقل . 
واللامعقول اخيراً هو اللامنطقي » 
ويطلق على المدد الأصم 


( اعمدمتميز عبطصولة ) » وهو 


الذي ليس بيئه وبين الواحد اشتراك (ر : العقل » والمعقول ) . 
في القياس . 


اللامنطقي 
في الفرنسية عدوتوها4 
اللامنطقي مقابل للمنطقي » لا جبة كونه غريبا عن المنطق » غير 


من جبة كونه معارضاً للمنطق او تابع لقواعده . 
مناقضا له ( عدوتههانهة ) بل ءن زر ؛ المعارضة ) . 


اللامنق.م 
في الفرنسية 1م11 
في الاتكليرية م مل 
اللامنقسم » او غير المي الا من حيث هو كل غير منقسم » 
هوالثيء الذي لا أسَرَآَءَ تلو تمت ستولا يمكن اطلاقه باللب©» أو 
ذمني) كان أو خارجياً . الايحاب » على كل فرد من أفراد 
ويطلق في المنطق على القضية الموضوع على حدته »2 كقولنا : 
التي لا يصدق محموها على الموضوع الكواكب السيارة كثيرة العدد . 


لفنا 


اللاهوت ( عم ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
١‏ - «اللاهرت : الخالق » 
المخلوق * وربما يطلق 
الأول على الروح » الثاني على 
البدن > وريما يطلق الأول أيضا على 
العام الملوي * والثاني على العالم 
السفلي » وعلى السبب والمسبب» وعلى 
الجن والانس » ( كليات الي البقاء ). 
٠‏ - وعلم اللاهموت هو العلم 
الذي يبحث في الله وصفاته وعلائقه 
بالعالم والانسان » ويرادفه علم 


والناسوت : 


التوحيد 2 وعلم الكلام © وعلّم 7 


الربوبية . 

» - وعلم اللاهوت قسمان : 
علم اللاهوت الطبيعي ( عنهمامغم د 
علاسده ) المبني على التجربة 
والعقل » وعلم اللاهوت الديني او 
الاعتقادي (ده عفان هم عتومامعظط1 
عدوةدم هم ) المبني على الوحي 
أي على كلام الله المحفوظ في الكتب 
المقدسة . 


ويسمى علم اللاهوت الطبيعي 


1 





فففا 


عذههامف 1 
دامع 

دنعه لم1 

بالالحيات ( 4و7 ) > او علم 
الربويبة » او الفلسفة الافية. 
وموضوعه» عند (لببنيز) » البحث في 
العناية الالهية » والحرية الانسانية » 
وأسباب وجود الشير . والغرض منه 
الرد على الملحدين » والثنوية » 
الذين بذهبون الى ان وجود الشر 


وم يناقض فكرة. المناية 


بعيدالامم. 


هيمٌ. وموضوع الانهيات عند 





) أضيق من موضوع الملم 





#الاتيسعتكا ابن سينا » لأن العلم 


الالمي عند الشيخ الرئيس يبحث في 
الموجود المطلق > وينتهي في التفصيل 
الى حيث تبتدي منه سائر العلوم» 
فبو اذن مرادف للفلسفة الاولى 
وعلم ما بعد الطبيعة . 

وقد اطلقى لفظ الالهيات 
زع#»نهه164 ) في فرنة خلال 
القرن التاسع عشر على قسم مسن 
منهج الفلسفة في المدارس الثانوية » 
وموضوعه اثبات وجوه الله » 


والبحث في صفاته وعنايته » والكلام 
على مشكلة الشر ومصير الانسان 
والاخلاق الدينية ( منهج ٠١‏ تموز 
مهم ) . وام هذه الموضوعات 
اثبات وجود الل وحكمته بما يشاهد 
في العام من النظام والترتيب . 


؛ - اللاهوت الوشعي واللاهوت 
المدرسي ( أ عمقاتومم أأهمام ما 
عسوتعهامءة عتهمامفط1 ) . 
اللاهوت الوضعى مبني على 
دراسة الوثائق والآثار التي تتضمن 
كل ما يتعلق بالوحي الالمي » 
كالكتب السماوية » وقرارات المجابيع 


المقدسة وغيرها » على سيت أن” 


اللاهوت المدرمي يرتب 





ه - اللاهوت الاعتقادي 
واللاموت الاخلاقي ( ©نهها1540 


مه عتووامقط 6 عسوتامسهمة 
علد ). 


اللاهرت الاعتقادي يبحث في 
اصول الدين » على حين ان اللاهموت 
الاغلاقي او الأدبي يبحث في قواعد 
الساوك الموافقة لمعطيات الوحي . 

١‏ - اللاموت السلبي 
ع«تدوقم عنومامكد1 ) , 





يطلق أصطلاح اللاموت السلي 
على نفي الصفات عن الذات الالهية. 
لأننا اذا قلنا ان الله عالم وقادر 
ومريد الخ » وقعنا فيا وقعت فيه 
المشبهة 
المخلرقين » واذا كان اثيات الصفات 
يسوق الى مثل هذا التشبيه » كان 
التعبير عن الذات الالهرة ينفي الصفات 
أولى » وهذا قريب من رأي المعتزلة 
والفلاسفة الذين قالوا بنفي الصفات 
عن المبدأ الأول .. لاعتقادهم انها 
توجب في ذاته كثرة . 

- اللاهوتي ( عدونههامكط1 ) 

اللاموتي هو المنسوب الى اللاهمرت 
بممانيه المختلفة . والحالة اللاهوتية 
( عسوتهمامفط نماك ) 


من وصف الخالق يصفات 





علد 
سك ارغست كومت ) هي الحالة التي 
اتحه فيا الفكر البشيري الى تعليل 





ظواهر الطبيعة يأسباب 

مفارقة للطبيمة » كأن العالم باسرء 
مسرح لقوى إهية تلفة تدير 
الأشياء يحسب أغراضها المشابهة 
لاغراض الانسان واهوائه . وهذه 
الحالة اللاهوتبة ثلاث درجات 


( اولاها ) عبادة الأشباء المادية 
لذاها (عمتطنغ7 ) > وهي غير 
عيادة الاصنام ( عتسنشام19 ) 


ينا 


( وثاتبتها) القول بتعده الآلهة 
( عمسم طراوم ) » وهي اكثر 
الدرجات الثلاث تثية للحالة 
اللاهوتبة » لأنها تفسر ظواهر الآث 
بارجاعها الى قرى غير منظورة 
تؤلف عالا علويا ( وثاللتها ) القول 





اللارجود هر المدم ( ؛مكم م ) 
(ر: هذا اللفظ ) ويرادقه لفظ 
( لين ) > وهو العدم او العدرم 
بخلاف (ايس ) >2 فبو يدل عللت, 





ياله واحد » وهو مذهب التوحيد 
زعصءقطمدمكة ) الذي يرى ان 
الفاعل 0 عق 
فال سوكة 2 

زر : عق صسمه رعصمه لم 


عدموء! وم رعنتائومم عتطممومائطم 
54 ,53 ,52 ). 


هو الله » وانه لا 


عماغ - صمكل 
وماءط - مما1 
تسبق الصورة بالزمان » ولا 


/ الشيولى ايضا» ببسل ها 
لسمبدعانا مما عن ليسية » ( الاجرام, 


بي العلوية_صيى؟؛ - 44 ) > فممنى 









الوجود او الموجود . لليسَيَة هنا هو اللاوجود والمدم . 
قال ابن سينا: «فان الميولى (د : ابس » العدم » ليس ) 
اللحظة 
في الفرنسية غسع سروك 
في الاتكليزية عمعص ول 


االحظة هي المرة من الحظ 
المين » وتطلق على الوقت القصير 


بقدار لحظ العين . يقال : سكت 
عن الكلام الحظة © وجلست عنده 


فنا 


الحظة . 

وتطلق اللحظة عند الفلاسفة 
على كل مرحلة من مراحل التحول 
المادي » أو النفسي > او الاجتاعي » 
او الجدلي » ذلك هو الممنى الذي 
أغذ به ( هيجل ) » الا" انه أضاف 
اليه معنى آخر مقتبآ من علم 
الطبيمة » وهو القول : ان اللحظة 
علة الحركة » او قوة الدفيع. 
فاللحظة الجدلية (-معلدته +معسرمكة 
عدوة ) مثا هي القرة التي تنقلنا 






في الاتكلير 

لا بد في توضيح معنى الموجوده 
لذاته من مقابلته بممنى الموجود في 
ذاته » والموجود بذاته . 

1 - الموجود في ذاته 
لامج معفم )ا 

١‏ الموجود في ذاته علد 
فلاسفة القرون الوسطى هو الجوهر 
الذي وجوده ليس في موضوع : 
بخلاف المرض الذي وجوده في 
موضوع. قال ابن سينا: دك 


يلبلا 


من الفككرة الى ضدها» وهي 
وثيقة الاتصال بظاهرة التقدم » في 
الفكر والواقع على السواء . واللحظة 
النفسية ‏ ( -تههامطعروم عمعسمقة 
عدو ) هي الفكرة او الماطفة التي 
يت معها العزم على الفعل . 

واللحظة مرادقة للآن (ر: 
هذا اللفظ ) . 

واللحظات الحاسمة في التاريخ 
هي المراحل التي تحدد يمرا . 


زمه عنامط 


كامة عهك ومء8 


ذات ل يككن في موضوع فهو جوهر » 
وكل ذات قوامه في موضوع فهو 
عرض » (النجاة ص ه0م#)» 
فالجوهر اذن هو الموجود في ذاته » 
وكذلك ا ثل الافلاطونية » فبي 
موجودة في ذاتها خارج الشال 
الانساني . 

+ - والموجود في ذاته او 
الشيء في ذاته ر لمهم عومط ) 
عند ( كانت ) هو الحقيقة المطلقة 


التي نسلم بوجودها مستقلة عدن 
المحسوسات » وان كانت معرقتتا 
بها ممتئمة . وما هو في ذاته » أي 
( النومن ) » مقابل عنده ا ليس في 
ذاته ( اي الظاهرة ) . 

م - والموجود في ذاته عند 
( سارثر ) نقيض الموجود لذاته . 

؛ - والغاية في ذاتها ( هف 
ذمه مع ) هي الغاية النهائية المطلقة . 

ب - الموجود 
( امه عدم عمف )ل 


بذاته 


١‏ - الموجود بذاته هو الذي 
تقتفي ماهيته وجوده » ولا يحتاج 
الى شيء آخر يصير به موجوداً » 


كالواجب الوجود في فلسفة الفارابي | 


وابن سينا » فهو الموجود بذاته .امل 
ما غلاء فهو موجود بغيره - 

+ - والموجود بذاته ايضا 
هو ما تقنضيه طببعة الديه» كقولنا : 
الانسان ناطق بذاته » اي بقتفى 
طبيدته . 

© - وقد يطلق الموجود بذاته 
على الجوهر الذي وجوده قائم 
بذاته » يخلاف المرض الذي وجوده 
يده / وهو بهذا الممنى 
مرادف الموجود في ذاته . 

ج - الموجود 





لذاته 


( أ ممم عقا ) . 

الموجود لذاته هو الموجود 
المتصف بالوعي > اي بوعي ذاته 
ررجوده » قال ( هاملن ) : 
كل جملة فاعلة © فهي اذا كانت 
متصفة بالوعي والخرية » كانت موجودة 
لذاها» زنط ,تدعو يمتاعصداة 
9-2 )4 وقال (فويه): اذا 
اقتصرنا على التجرية الداخلية المباشرة 
تبن لنا ان الذات الشاعرة ليست 
جوهراً » ولا ظاهرة كغيرها مسن 
الظواهر > وائما هي المظير الاصيل 


دان 





...الوحيد والموكد الذي به ندرك 
“الود الواقمي » لامن جية ماهر 


ذا 


اذاته كالجوهر » ولا من جهة ها 
هو بغيرء كالظاهرة » بل 
مع موسو لذاته . قال : وحن 
لا نمني بالوجود لذاته التفكير 
النظري في الذات 2 بل نعلي به 
شمور المره شعوراً تلقائيا ارليا يما 
يحس به ويفمله » واستشفاف ذاته لذاته 
غن حلية "نفو “موجوه 2 وعؤند * 
ومدرك. (ر: هنآ يعمللتدمم 
3.م .دهعم ) . وقال (سارتر ) : 
ان الموجود لذاته هو الموجود الذي 
يشمر بناته من جهة عا عو 
موجود » وقال ايا : ان الوجوه 





حية 


لذاته هو الموجود الذي يشعر بانطواء 
ذاته على نقص في الوجود » ومعنى 
ذلك كله ان الموجود المتليء هو 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


الموجود في ذاته » أما الموجوده 
الذي بشعر بالنقص فبو الموجود 
لذاته . 


عتمتمام 


عمنموعاط 


رهما مشتقان من الأصل اللاتيني ( #معهداط ) 


اللذة مقابلة للالمى » وهما 
بدييان » أي من الكيفيات 
النفسانية الاولية » فلا يعرفان » بل 
تذكر خوامهما » وشروطهة» 


وأسبابها » دفما للالتباس اللقثليي” 2/ 
وقد قيل : إن" « اللذة امراف 


اللائم من حيث انه ملآثم> كيلم 
الحلاوة عند حاسة الذوق » والنور عند 
البصر » وحضور المرجو عند القوة 
الوهمية » والآمور الماضية عند القرة 
الحافظة تلتذ بتذكرها » ( تعريفات 
الجرجاني ) ولكن ادراك اللائم 
( عاضعءوة ) لا يرلد لذ إلا اذا 
كان مصحوبا بالتيل . قال ابن 
سينا : « اللذة هي ادراك ونيل 
لوصول ما هو عند المدرك كال 
وخير من حيث هو كذلك » 


يننا 


(الاثارات 141 ) والمقصود بالادراك 
الملم » وبالنيل التكيف > فان 
الادراك من غير تكيف لا يولد 
اللذة . 

وجملة القول » ان اللذة كيفية 
نفسانية أولية لا تعرف الا" بنسبتها 
إلى شروطها وأسباها » كقولا : 
اللذة تنش عن الفمل الموافق لطبيعة 
الكائن المي > واللذة » إما جسمانية 
تتولد من احساسات جسمانية متعلقة 
بمحسوس معين » واما نفسانية تتولد 
من ادراك الكيال » فإن" المدرك 
اذا اعتقد ان في اتصافه بالملم كيالا 
تلذذ بالحصؤل عليه » والاولى ان 
تسمى اللذة الناشئة عن إدراك 
الكال مسرو ر]» او حبورا» او فرحا 
أو بهجة وسعادة » لأنها تغمر جميع 


جوانب النفس 2 ولا تختص محامة 
معيلنة . 

ومبدأ اللذة ( مك عمعمعط 
#نونهام ) عند ( فرويد ) هو القول : 
ان نشاط الطفل يقوم في اول الأمر 
على البحث عن اللذة » والمهرب من 
الأىء حتى أنه اذا نما وترعرع تعود 
الاعراض عن بمض اللذات »© والصبر 
على بعض الآلام في سيبل منفمته 
الماجلة او الآجلة . فطبيعة الانسان 
توجب عليه الحصول على الحد 
الاقصى من اللذة » ولكين ارادته 
الماقلة التي هنابتها تجارب الحياة 








في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


لزم الشيء عن الشيء : نشأ 
عله » وحصل مثه . واللزوم ذهني 
وخارجي © فاللزوم الذهني كون 
الشيء بحيث يلزم من تصوره في 
الذهن تصور شيء آخر » كالزوجية 
. واللزوم الخارجي كون 
يحيث يلزم من تحققه في 








تعواده النظر في العواقب » فيعرض 
عن اللذات المباشرة » ويكابد الأم 
والحرمان في سبيل الأفضل . قال 
( فرويد ) : أن تطور الحياة النفسية 
خاضم لبدأ اللذة » ولكن هذا 
المبدأ كثيرا ما يتقرقر بتأثير غريزة 
حفظ البقاء أمام مبدأ آخر © وهو 
ميدأ الواقع ‏ ( ها عق ممتعمتيط 


اللروعس ححا 


#ناة» ) الذي يجملنا نؤجّل 
الاستمتاع بالاذة دون الاقلاع عن 
هدفها النوائي . 
زر : الالم» مبدأ اللذة » ميد 
لواقم ). 
٠‏ 
عد ) 
لظ 
ع6 سعدوع ووم 


ذا 


دتميو عمو 


الخارج تحقق ثيه آخر معه © كوجود 
النبار لطلوع الشمس . ( كليات ابي 
البقاء ) . 

فاللزوم اذن علاقة منطقية بين 
المبادىء والنتائج . فإذا كانت القضية 
(1) لازمة عن قضية (او عدة 


قضايا) مثل ( ب )»2 أمكنك اذا 


كانت ( ب ) صحيحة » أن تبرهن 
بقتضى قواعد المنطق » على صدق 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في الاتينية 


اللطف : الرقة » ريطلق على ما 
يتصف به الموجود من جمال طبيعي 
يجمله ممببا الى النفس » كسهولة 
الحركات » ورشاقتبا » وتناسب 
الخلفة » ومرونة أشكالها » واغتدال» 
الشمائل » وملامة الذوق © وجادْبية 
الروح » الخ . 8 

واللطف هو الرفق © وَالوَحَمَة 
والتوفيق » والمصمة » والنعمة > 
ويطلق على بر" الله يعباده وإحسانه 
اليم بإيسال التاقع اليم يحض 
فضله » وهذا واجب على الله عند 
المعتزلة » غير واجب عليه عند أهل 
السئة , 
واللطيف من الامماء الحستى » 
ومعناه رفق الله بعباده » بتقرييهم 
الى 'الطاعة » وابعادهم عن المعصية . 

وفرقوا بين اللطف المحصل 


القضية (5) ٠.‏ 
زر : التالي واللازم ) ٠‏ 


ديو 
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يك 

واللطف المقرب » فقالوا : ان اللطف 

المحصل هو ما يختار المككلف عنده 

الطاعة » واللطف المقرب هو ما 

يقرب المكلف من الطاعة . ( كشاف 

اصطلاحات الفنون للتبانوي ) . 
واللطف عند علماء اللاهوت هبة 

بجانية » او نعمة من الله » ينعم بها 


"على من يشاء من عباده » بمبحض 


غم 


فضله » ليحملهم على مجاوزة حدود 
الطبيعة » او على القيام بالأعال 
الصالحة . فاذا كان المقصود باللطاف 
بجاوزة حدود الطبيعة لشاركة الله 
في حياته > سمي بلطف التقديس 
( عتصمكةعصمه 9366© ) » واذا كان 
المقصود به القيام بالاعمال الصالحة 
بعرن داخي او خارجي من الل»ء 
سمي باللطف القم لي ( معة© 
#الفسعة ) , 


مه 


اللطف الكاقي ( -61مه مم64 
عتهدة ) واللطف الفمّال (ععةءي 
عمق )- اللطف الكافي هو اللطف 
الذي يستطيع أن يبل غايتة » 
وهي أن يحمل على القيام بالاعيال 
الصالحة التي وجد من اجلها . 

* وهذا اللطف الكافي يصبح لطفا 
فمالاً إذا أدى الى تحقيق العمل 
الصالح بالفعل » ومختلف تفسير هذه 





يفعل المرء فعلاً غير قاصد بيه 
مقصداً نافما » وضدهء الجد » تقول : 
لعب بالشيء : اتخذه لمبة » ولعب 
في الدين اتذه سخرية 6 وفي 
التنزيل المزيز : « وذر الذين اتخذوا 
ديتيم لما ولمراء (5إلاء 
ويقال : لعبت بهم الحموم : عبت 
بهم » ولعبت الريح بالتزل : 
درسته , 


ويطلق اللعب في علم التفى 





نا 


الفمالية باختلاف المذاهب اللاهوتية. 
فالمولينيون ( ©تنهناه36 ) يزعمون 
ان اتقلاب اللطف الكاني الى لطف 
غمّال لا يتم الا يمشاركة الانسان » 
والتوماويون( 5©)مندهة1 ) يقولون: 
ان الحتمية المادية الدقيقة المسيطرة 
على الأفعال الانسانيتة توجب ان 
يكون اللطف كافيا او قمالاً بئفسه 
بمعزل عن مشاركة الانسان . 


نول 


> 1و0 ,ازا 
١‏ يني 


| قتا بسعمل 


بتوالؤشاط الغريزي الذي يقوم به 
الطفل من تلقاء نفسه دون هدف 
محدد » ودون قواعد دقيقة » لأنه 
يمارس هذا النشاط للتلذذ به » أو 
لصرف ما لديه من القوى الطبيعية 
المدخرة » ووظيفته عند يعضوم 
تنمية ال.دن » واعداد الطفل لاعيال 
الجد المنتظرة منه في المستقبل . 

ويطلق اللعب أيض] على النشاط 
الذي يقوم به الراشد طلب؟ للراحة 
بعد التعب 6 وتفريجا للغم عن 





القلب » يمارسه وفق قواعد دقبقة 
تحده قيبا ثروط الانتصار 
والاتكسار > او الربح والخسارة . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 

اللغة مجموع من الأصوات 

المفيدة » وهي دما يبن بها كل 

قوم عن اغراضهم » ( تعريفات 
الجرجاني ) ٠.‏ 4 

وتطلق ايضا على ما ينزي عل 

لسان كل قوم » لأن اللا 

الآلة التي يتم بها النطق4_ إم 









معرفة أفراد الكلمة وأوضاعها . 

ولكن علياء النفس بوسمون 
معنى اللغة ويطلقونه على يجموع 
الاشارات التي يعبر بها عن الفكر. 
وهذا انقسمت اللغة من جبة ما 
هي وظيفة نفسية ‏ ( «مناءم20 
عدونومام رهم 2 الى ثلاثة اقسام : 
قلفة. 'الطسة © .واقلنة:'للوضمية * 
ولغة الكلام . 


لذن 


واللعبة كل ما يلمب به» مثل 
الشطرنج > والغرد . 


عمتعممةآ 
عي ةسجعسمي1 


500 


اما اللغة الطبيعية ( 6#دممه.آ1 
عدم ) فتشتمل على جميع 
الاثارات » والحركات » والأصوات 
التقليدية » والظواهر الجسدية» التي 
تصحب الانفمالات والأفكار . وقد 
سميت طبيعية لأنها لم تنش عن 


2 اتفاق مقصود » أو وضع صريح . 
على الكلام المصطلح عليه © أو علق" 


واما اللغة الوشعية ( #ودوهصة 
لمع معد مه اعمدمقسع ممم ) 
فهي الرموز والاثارات المتفق 
عليها » كرموز الجير والكيمياء » 
واثارات الموسيقى > وغيرها . 

واما لغة الكلام ( #مدومصة 
6لتممامة ) او الالفاظ » فبي طبيعية 
ووضعيةمما » اعفي انها ليست تتيجة 
وحي او الام » او غريزة » ولا 
نتبجة تواطؤ أو اختراع » وانمسا 


هي تتيجة تطور تدريجي ادى الى اللفة العالمياة 42 (عنوهصة 
انقلاب الاشارات الطبيعية الى الفاظ عالعويع تمن ) . 


مفيدة . اللفة المالمية لغة وصمية 4 وهي 

وتختلف اللغة باخثلاف الاشارات اما ان تؤلف بكاملها دفعة واحدة 
المتعملة في التعبير عن الفكر » من اصول ذات نظام متناسق » 
وها عدة انواع » منها لغة اللمس » تكون عناصرها اللفظية مطابقة 
وهي لغة العميان» ومنيسا لنة للمناصر المنطقية للامكار » واماان 


البصر » وهي لغة المم والبككم » تؤلف من مقاطع دولية » يضاف 
ومنها لغة السمع أي لغة الككلام » عليها توابع ولواحق ذات معان 
وهي أرقى من لغة اللمس » ولغة محددة » تصلح لبيات وظبغة الكلمة 
اليضي , في الجبلة» أو اشتقاق 
ونحن نفرق بين اللغة من جبة 
ما هي وظيفة نفسية عامة » وبيز 
لغة الكلام الؤلفة من المفردات “ 
والتراكيب » والقواعد الخاصة . 
واللغة مرادفة للسان (عسجههة) / 





الكلمات * ذات المماني المقشاية » من 





وهي ظاهرة اجتاعية تمختلف” فككرة ( ليبنيز ) 
باختلاف الشعوب والعصور » و كذلك هذه دعامة لغة ( الاسبرنتو ) الني 
اللسان المؤلف من الفاظ وقواعد تقوم على اختيار مقاطع أصلية 


ثابتة ثوتا نبياء فهو وضم أكثر ذيوعا من الناحية الدولية 
اججلعي دائم مفروض على كل شعب (مع). 
بممزل عن ارادة أقراده . 


ينا 


في الفرنسية 


في الانكليز 








١‏ اللفظ في اللفة مصدر 
لفظ » وممناء رَمَّى » تقول: 
لفظ الشيء وبالشيء من فمه : رمى 
يه وطرحه . 

واللفظ في الاصطلاح صوت أو 
مقاطع تمبر عا 
في النفس » وهو اما مفرد » واما 
مركب . 

؟ - قاللفظ المفرد ( عصععية. 


عدة اصوات ذات 


عمد لمسمءهة الذ 
اودمعدة) «١‏ هو الذي بلي 









معنى > ولا جزه من اجزاليه يدل 
بالذات على من :أيعزا 
المعنى © مثل اقولنا: [الْآنَآن) 


فانه يدل على ممنى لاححالة » 
وجزآء» وليكونا ( الإن ) و (السان) 
اما ان لا يدل يها على معنى لاصحالة » 
او ان يدلا على ممنيين ليسا جزأي 
معنى الانسان » وان اتفق ان كان 
( الإن) مثا يدل على النفس 
و (الان ) يدل على البدن فليس 
يقصد بإن وسان في جملة قولنا 
الانسان الدلالة بها» ( اين سينا » 


ممع روك 
ع ,مهللا 


النجاة ‏ ص 197)ا. 

والمظ امركب 
ز عامس مضع ) ار المؤلف 
هو «الذي يدل على معنى وله 
اجزاء منها يلتثم مسموعه » ومن 
ممانيها يلتثم معنى الجملة » كقولنا: 
الحجارة » 


عات 


الانسان يشي » او رامي 
(م.نفبص(). 
واللفظ المفرد » كلي وجزئي : 

؛ - فاللفظ المفرد الكلي 

( امع تمه عد امسمعسة عصمعل ) 

دهو الذي يدل على كثيرين بعنى 

مي رواحد متفتى » اما كثيرين في الوجوده 

كالانسان » او كثيرين في جواز 

التوهم كالشمس . وبالجملة الكلي هو 

اللفظ الذي لا بمنع مفبومه ان يشترك 

في معناء كثيرون» فان مئع سن 

ذنك ثيء > فهو غير نفس مفهومه » 
ران سيناء النجاة» ص م). 

ه - واللفظ المفرد الجزني 

(معتاسعتعدم عع امصمعها عموعل1) 

د هو الذي لا يمكن ان يكونت 

معناه الواح » لا بالوجود» ولا 
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بحسب التوهم > لأشياء قوق واحد 
بل ينع نفس مقبومه من ذلك » 
كقولنا زيد لمشار اليه » فان معنى 
زيد اذا أخذ معنى واحداً مو 
ذات زيد الواحدة » فيو لا في 
الوجود » ولا في التوهم > يمكن ان 
يكون لغير 
(ان مينا» النجاة » ص م). 

5 - واللفظ الذاتي ( غ310 
لامعو ) يطل « على لفظ ممناء 
نسبة الى ذات الشيء » ( ابن سينا» 
منطق جزم >1١‏ 19 ). 

١‏ - واللفظ المشترك ( مصعم 
©«لمسمط) هو الموضوع لمدة 
معان ليس بعضها أحق من بعض » 
كالمين الموضوع للدلالة على يقبوع 
المام » وآلة البصر > والدينار الغ ..” 
رد : الاشتراك ) 

-واللفظ المتواطيء ( »77 
عنوهنانهن ) هو الموضوع لأآمر 
على السواء » 
كالانسانت فهو يصدق على صميع 
أقراد الانسان الاشتراك 
والمتواطىه ) 

٠‏ - واللفظ المشكك ( مم1 
عنومدننوة ) هو الموضوع لأمر عام 
مشترك بين الأفراد على التفارت لا 





ذات زيد الواحدة» 





عام بين الأفراد على 


(د: 


15 


على السواء . (ر : المشككك ) . 
٠١‏ - ومن المسائل الفلسفية 
العويصة تحديد علاقة الألفاظ 
بالمعاني » فالمشبور ان الألفاظ 
موضوعة للاعبان الخارجية * او 
للصور الذهنية . وان الماني متقدمة 
على الألفاظ » وأن المره قد يشمر 
بالأفكار تجول في خاطره من ع 
ان يوفق للتعبير عنبا» 
الألفاظ لا تعبر عن جميع فوا حي 
الفكر » ا أصوات خارجبة » 
والمعاني داخلية » وليس بين الداخلي 
والخارجي مطابقة تامة ودائمة. 


د ل 5 
“٠‏ اننا نعير عن المفاهم العلمية 
| #'الضيوطة » والحقائق الرياضية المجردة 





ال-0 دقيقا» أما المعاني الذاتية 
والوتعدَاتتة “قإن التعبير عنها مختلف 
باختلاف الاشخاص . دع ان المعاني 
متصلة © والألفاظ منفصلة © وحكم 
الأنفاظ » كيا قال الجاحظ» غير حك 
المعاني » لآن المعاني ميسوطة ! 
غير غاية » وممتدة الى غير نهاية » 
وامباء الما مقصورة معدودة »* 
وحصلة محدودة » ووظيقة الألفاط » 
على العموم » ضبط المعاني وتثبيتها » 
وهي تسبغ على المعاني حلة ١‏ 
وتككسبها صفة منطقية » وتعمل على 








1 


تحقيق التفاهم بين الناس . 

ومفهوم كل لفظ ما وضع ذلك 
اللفظ بازائه » فاذا لم يوضع بازاء 
شيء كان وعاةء فارغا » واذا 
استمملثت الألفاظ من درت ان 
تكون معانيها حاضرة في ذمنك 


وقعت في الببفائية (ر: هذا 


اللفظ ) . 

واللفظ مرادف للكلمة الا" ان. 
اللفظ لا يضاف الى الله » تقول 
كلمة الله » ولا تقول لفظه » لما 
من الأصوات » 


والقاط ع2 والمغارج » (اراة 
الكلمة ) ٠.‏ 


يتضمنه معنى اللفظ 


اللم و اللميئة 


مطلب لم وما يطلب به أن 
يتعرف الملة لجواب هل > وهو إما 
أن يطلب به علة التصديق فقط » 
وإما ان يطلب يبه و 
الوجود» (ابن سينا م 
ول .)1١5١-‏ 

وبرهان الم هو « الذي 
يعطيك علة اجتاع طرفي الثتب 
عند الذهن والتصديق بها فقط » 
حتى تكون فائدته ان تمتقد ان 
القول لم يجب التصديق يه » يل 
يعطيك ايض مع ذلك علة اجتاع 
طرفي النقيجة في الوجود» ( ابن 
سينا » النجاة ٠ ) 5١8"‏ 

اما برهان الأن « قبو الذي انما 


لكا 









نذا 


يمطيك علة اجتاع طرفي النقيجة 
عند الذهن » والتصديتى » فيمتقد ان 





يعطيك ان الأمى في تقسه لم هو 
كذلك » ( ان سينا النجاة 104) ٠‏ 

والامية اسم من (لم) ومعتاء 
نار لتعمرف علة الشيء » قال ابن سينا 
في كلامه على صفات الواجب 


الوجود : انه لا جنس له » ولا فصل 
له » ولا حد له « ولا برهان عليه » 
لأنه علة » وكذلك لا (لم) له» 
وستملم انه لا لمبة لفمله » ( الشفاء 
؟“لوه). 

زر : ان » والانية ) . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

اللس في اللغة المس" باليد» 
وهو احدى الحواس الخمس الظاهرة » 
وقيل انه قوة منيثة في جميع 
البدن فاشية فيه » قال ابن سينا : 
اللمس جنس «لأربع قرى منيثة 
مما في الجسد كله (الواحدة) 
حاكمة في التضاد الذي بين الحار 
والباره ( والثانية ) حماكمة في التضاد 
الذي بين اليابس والرطب ( والثالثة ) 
حاكمة في التضاد الذي بين الصلب 
واللين » ( والرابمة ) حاكمة في 





التضاد بين الخشن والاملس 56ت 


اللمس 


2 


00 
ومتاءه؟ بطعبه 


الاحساس بااللمس والضغط . 

؟- الاحساس بالحشن والاملس » 
والمخملي ٠.‏ 

+ - الاحساس بالشكل 
والمقاومة . 

؛ - الاحساس بالحركة , 

ه - الاحساس بالحرارة 
والبرودة . 
- الاحساس بالحكة . 
بد /وققد بين المتأخرون ان لبعض 





ينها الاحساسات اعصابا تخصبا 








(التجاةء ص روم اس ووم), 
وأضاف آخرون الى هذه القوى 
الأريع خامسة وهي الحكم في 
التضاد بين الثقيل والحقيف . 
فمدركات اللمس عندهم هي الحرارة » 
والبرودة » واليبوسة » والرطوبة » 
والثقل» والخفة» والملاسة » والخشونة» 
واللين » والصلابة » ولكن معجم 
( لالائد ) يقسم احساس اللمس ستة 
اقسام » وهي : 





الها 


كلاجساينل بالحرارة والإرودة » 

والاحساس بالالمى » والاحساس 
بالحركة » والاحساس العضلي > فان 
لكل منها اعصاب خاصة منبثئة في 
اطراف البدن . وقالوا ايض ان 
لحاسة اللمس وظيفتين احداهيا وظيفة 
القبول » وهي الاحساس بتأثير الثنيء 
الخارجي في اعصاب اللمس » 
والاخرى وظيفة الفمل > وهي 
التحرك الى الثيء الخارجي للمسه 
كيا في الم باليد . 


وقد بين ( كوندياك ) وغيره 
من الفلاسفة الحسيّين ان اللمس 
اعظم المواس تأثيراً في ادراك 
العام الخارجي » قبو مملئم البصر » 
وهو الحاكم الاول في وجود الشيء 
على الحقبقة » ولا شيء ادل" على 
حقيقة ما تبصره العين من المسه 
بأصابع اليد . 

والملس موضع اللمس »> 
والملموسات مدركات القوة اللامسة» 





المرأة الى حديث الرجل : أنست 
يه » وأعجبها. ونا عن الشيء : 
سلا عنه » وغفل » وترك ذكره . 

واللهو ما لهوت به وشغلك من 
طرب » وهوى » ونحوها » وقيل : 
«اللبى هو الشيء الذي يتلذذ به 
الانسان فيلبيه ثم ينقضي » 
( تعريفات الجرجاني ) . وقيل: اللبو 
صرف الهم بما لا يمسن ان يصرف 


يلها 


وتسمى ايضا بأوائل المحسوسات . 

ومن معاني اللمس طلب الثنيء » 
تقول : لمس الشيء : طلبه » ولس 
المرأة باشرها. ويقال : للشمس 
اشعة تلمس البصر » اي تخطفه » 
أو تطمسة . 

واللسة هي المرة من لمس. 
واللسة الاخيرة في العمل الفني 
الملموس > كال الاخيرة في العمل 
الفني المكتوب» آخر عمل دقيق فيهاء 








غء مسعممتاعء زط 
ممتمء انط 


متومعء زط 


به » او الاستمتاع بلذات الدنيا » 
او الميل عن الجد الى الحزل » او 
الاعراض عن الحق » ومنه قوله 
تعالى : لاهية قلويهم .)8/8١(‏ 
(كليات الي البقاء ) . 

قال (باسكال ) : «دمها يكن 
الانان حزينا » فإنه اذا استمتع 
بالقليل من اللبو » استطاع أن 
يكون سمعيداً خلال مدة لوه » 
ومها يكن سعيداً » فاته اذا لم يشغل 


نفسه بشيء من الحوى او اللبى 
الذي ينقذه من الوقوع في الملل » 
خل به الحزن والشقاء » فلا طرب 
بلا لهو » ولاحزن ولا كآبة معهد» 
( الافكار» موم). 

وقال ( مين دوبيران ) : «افي 
اعيش في باريز حياة لهو دون 
لذة » فسواء أوجب علي أن أملي 
نفسي بالاشتراك في حركات المجتمع » 
أم بالوقوف ازاءها موقف الملاحظ 
أو المتملم » فاني لا أفمل هذا 








اللو في اللفة : كل صفيحة 
عريضة » خشبا كانت » أو عظما » 
ام غيرها . واللوح ايض] : ما يكتب 
فيه من لخشب او نحوم . 

واللوح في الاصطلاح هو الكتاب 
البين » والنفس الكلية » والعقل 
الفعال » والعقل الكلي © والنور 
الالحي . وقيل : ان د الالواح اربعة: 
)١(‏ لوح القضاء السابق على المحو 


ولا ذاك » بل أعيش اهيا لاهيا 
كأن دواراً قد أحاط برأسي» 
( .2 11 بلممعدول يممعتظ عل .81 
7 

وإذا كان الانسان محتاج الى 
الهو والتلية » فمرد ذلك الى أنه 
موجود ناقص > ووظففة اللهو شفاء 
النفس من الملل » وإنعاش القلب 
بصرفه عن الهم اللم » وتقشيط 
الفكر بالراحة . 


لوج 


كلها 


علط 


عاطم 


00 


والاثبات » وهو لوح المقل الأول » 
(؟) ولوح القدر > اي لوح النفس 
الناطقة الكلية التي يفصل فيها 
كليات اللوح الأول ويتعلق بأسبابها » 
وهو المسمى باللوح المحفوظ 
(*) ولوح النفس الجزنية السماوية 
التي يتنقش فيها كل ما في هذا العام 
بشكله » وهيئته » ومقداره » وهو 
المسمى بالسماء الدنيا » وهو بثابة 


خيال العام » كا أن الأول بثابة 
والثاني بثلبة ‏ قلبه * 
(؛) ولوح اميولى القابل للصور 
في عام الشهادة» (تعريفات الجرجاني) 
واللوح المحفوظ عند اهل الشمرع 
جسم فوق السماء السايمة » كتباقية 
ما كان » وما يكون الى يوم 
القيامة . « وكتينا له في الالواح 
من كل ثيء موعظة وتفصيلا لكل 


روحه » 


الليبيبي 








شيء» (قرآن كرم 1414/9 ). 

وألواح بيكون (عك معاطد 
دمهة8 ) طرقه المثتملة على قواعد 
الاستقراء . وألواح القم هي المعايير 
الاخلاقية الاساسية . واللوح المصقول 
هز الصفحة البيضاء (دقهء فلسطة؟) 
الثي لم ينقش عليها شيء . 

زر : الصفحة البيضاء ) . 


هلنطنآ 


وطتطئآ 


اللببيدى امم مشتق من للف / الذي يدفمه الى عشق غيره مسن 
اللاتيني ( :منانة ) » ومعناء اتتتجو حا الاشخاص او الأشياء . وكل ازداه 
الشيء » او رغب فيه “بلقن صفق المرء لذاته قل عثقه لغيره » 


على الرغبة » ولا سيا الرغبة الحسية » 
أو الجنسية . : 
وقد استمار ( فرويد) هذا 
اللفظ لاطلاقه على الغريزة الجنسية » 
من جبة ما هي طاقة حيوية مشتملة 
على مجموع الحياة الوجذانية . 
والعلياء يفرقون بين الليبيدو الترجسي 
( عسوتممهم هنطانة ) الذي يدقع 
المره الى عشتى نفسه > وبين الليبيدو 
الموضوعي ( علهاءءزاه وؤلطقة ) 





للها 


والمكس بالمكس . 

واللنبيدر عند ( يونغ ) شدة 
الديناميكية النفسية ‏ 

والليبيدي ( لهمنةنطنآ ) هو 
المنسوب الى الليبيدو » أو المتعلق 
بالليبيدو . 

واللببيداني ( «بعمنةزط11 ) هو 
الشبيق » او المفتلم المثقاد للذاته 
الجنسية , 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

ليس كلمة دالة على تفي الحال 
كبا في قولنا: ليس الانسان ملكا» 
ولبس خلق الله مث » وتستممل 
عند القدماء يمنت العدم © او المعدوم. 
ومنه الليسية » وهي المدم . قال 
ابن سينا : «فإن اليولى لا تسبق 
الصورة بالزمان » ولا الصورة 
الميولق ايضآ » بل هرا مبدعان مما 
عن ليسية » ( الاجرام العلوية» 


ليس 


5 
مم‎ ١ 


لل 


عماغ - موللا 


ماعط - دما1 


*؛ - 44 ) . وقال ايضاً : « ومنها 
مثل ان يكون الشيء عالا بأن 
شين ليس > ثم يحدث الشيء فبصير 
عالا بأن الشيء أيس » ( الاثارات 
4 ) فلفظ ( ابس ) عندهم مقابل 
للفظ ( ليس ) © الاول يدل على 
الوجود » وااثاني على العدم . 
(دض ابس )ل 


0 








ما بعد الاخلاق 
في الفرنسية علف مم مف م8 


لفظ وضمه (لفى بروهل) ولفظ ( عله:مسة8 ) صفة 
للدلالة على جزء من علم الأخلاق » لأس الأخلاق ومبادها الني تسمو 
يتضمن البحث في كل متعال عن الحقيقة على الواقع » وهي مقابلة لقواعد 


الاخلاقية الواقعية » وفي كل ما هو الأخلاق المملية المطبقة في الأفمال 
ضروري لاتصافهذءالحقيقة بالمعقولية. المحمودة والمشروعة 


ما بعد التجربي 
بر 
في الفرنسية ١‏ مهاسم فلج 
في الاتكليزية_ ]عا ممم يعلد 


مصطلح وضعه 000 المتعالية . وهو مرادف لما يمد 
لاطلاقه على ما يحاوز التجربة » الطبيعي (ر : ما يمد الطبيعة ) 


وليس له تعلق بالعلوم الوضعية » زر : كمسعاطمءم ,ممعة .131 .و 
كالموجودات المفارقفة » والصور 1873 ,لهنم هسه عثز ,ه ). 


كنا 


ما بعد الطبيعة ( اميتافيزيقا ) 





١‏ - علم ما يعد الطبيعة هو 
الاسم الذي نطلقه اليوم على مقالات 
آرسطو المخصوصة بالفلسقة الأولى. 
سميت يهذا الاسم لأن ( اندرونيقوس) 
الرودمي الذي جمع كتب (ارسطو) 
في القرن الأول قبل ايلاد وضع 
الفلسفة الاولى في ترتيب هذه الكتب 





وعند ان سينا » هو العلم لامي » 


قال ابن سينا: دان هذا الملم 
يبحث عن الموجود المطلق » وينتهي 
في التفصيل الى حيث تبتدىء منه 
سائر العلوم > فيكون في هذا العلم 
بيان مبادىء مائر العلوم الجزئية » 
(النجاة » ص 899). 

اما ابن رشد فانه يسمي هذا 
العلم بعلم ما بعد الطبيعة » وغرضه 





عدون رطم ه26 
لوطم ماع ك8 
تمر طمماء831 


عندء « النظر في الوجود بما هو 
موجود » » وله ثلائفة أقسام: 
القمم الاول ٠‏ يُنظر فيه في الأمور 
المحسومة بما هي موجودة» وفي 
جميع أجناسها الني هي المقولات 
العشر » وفي جميم اللواحق التي 
تلحقها » > والقمم الثاني « ينظر 
فيه في مبادىء الجوهر» وهي 
الأمور المفارقة » ويعرف أي وجود 


وجودها » ونسبتها ايضا الى مبدها 


٠‏ الاول » الذي هو اللهء » والثالث 
' بنظر فيه في موضوعات الملوم 


ومبادها . أما هرتبة هذا العلم في 
التعلم « فبعد العلم الطبيمي © اذ 
كان يستممل على جية الأصل 
الموضوع على ما يبرهن في ذلك 
الملم من وجود قوى لا في هيولى» 
ويشبه أن يكوت إنما سمي هذا 
العلم علم ما يمد الطبيعة من 
مرتبته في التعلم © وال" فهو متقدم 
في الوجود » ولذلك سمّي الفلسفة 


الأولى » ( ابن رشد كتاب ما بعد 
الطببعة » وهو تلخيص مقالات 
آرسطو» ص م - 8). ويرى 
بعضهم ان هذا الملم يمكن ان 
يسمّى بعلم ما فوق الطبيعة لسمو 
موضوعه » او يعلم ما قبل الطبيعة 
لاستناد العلم الطبيعي الب 

- وقد اختلف مدلول هذا 
العلم باختلاف العصور » فموضوعه 
عند آرسطو والمدرسيين مكتمل على 
البحث في الأمور الالهية » والمبادىء 
الككلية » والملل الاولى » وموضوعه 





في مشكلة الوجودء ومشكلة 
المعرقة 
آ -- مشكلة الوجود 


خاص من الموجودات » ثلاثة معان . 

الاول. هو القول ان هذا العلم 
يبحث في الموجودات اللامادية 
لوحو جه عام » والاله » 
والكائناث الروحية بوجه خاص » 
هذا الذي اشار اليه القدماء بقرهم 
أنه «علم باحث عن لحوال 
الموجودات التي لا تنتقر في وجودها 
الى المادة » ( تعريفات الجرجاني ) » 





وهدا ايصا معنى قول ( ديكارت ) 
أن غرض علم ما بعد الطبيعة © او 
الفلفة الاولى » معرفة الله والنفس. 

والثاني هو القول ان هذا العلم 
ببحث في حقائق الأشياء» لا في 
ظواهرها » وممثى ذلك انه يجاوز 
حدود التجربة » ويحارل الكثشف 
عن الحقائق المطلقة . والفرق بين 
علم ما بعد الطبيءة » وعلم الجدل» 
ان الاول يبحث في الموجودات من 
جهة ما هي ساكنة »2 على حين ان 
الثاني يبحث في الموجودات مسن 
ماهي متحركة © أي خاضمة 






لازي والصيرورة . 

وألثالث هو القول ان هذا الملم 
بحت فيا يحب أن يكون» أي 
59 لوجر الثاني » ار الوجودالواجب» 
لا لأن هذا النمط من الوجود أعلى 
من الوجود الواقمي فحسب © بل 
لأنه يفسرء وبين اسبايه ٠.‏ وأولى 


الحقائق التي يحب تدوينها في علم 














ا كا ان 
علم ما يعد الطبيعة لا يزود العلم 
بما يحتاج اليه من المبادىء المنظمة 


تكن 


( لومم عممعه هآ ,فعدط سآ 
عدم ع3 عدو رطممعم هلع 
تالا )ل 

والخلاصة إن هذه المعاني الثلاثة 
نشترك في أمر واحد » وهو البحث 
عن المطلق . قال ( ليارد ) 
«نريد معرفة الطلق بعد معرفة 
الظواهر » ومعرفة علة الوجود بعد 
معرفة شروطه © فموضوع علم ما 
بعد الطبيعة اذن تعبين هذا المطلق» 
والكشف عدن هذه الملة 6. 
(وممم»م غصدعة رفتطذ ,عمف ..آ) 

ب - مشكلة المعرفة . 

لعلم ما بمد الطبيعة من جبة 
ما هو نمط من اتماط المعر ا 
عدة معان . 


الاول قرحم : 





ان كا 


ما بمد الطببعة هو الممرقة للبإلعة سد 


التي يحصل عليها بالحدس المباشير » 
لا بالاستدلال والنظر العقلي » قال 
( هتري برغسون ) : غرض علم ما 
بعد الطبيعة الاطلاع على الحقيقة 
المطلقة » لا على الحقيقة النسبية » 
والنفوذ الى اعياق هذه الحقيقة » لا 
النظر اليها من جوانبها » وادراكبا 
بالحدس » لا بالتحليل » وفيهها قيما 
مجرداً عن ا لفظ * لو اشارة » 
قثيل رمزي » فملم 


او ترجمة © او 


ما يمد الطبيعة اذن هو العلم الذي 
يريد ان يستغني عن الرموز . 

والثاني قولحم أن علم ما بعد 
الطبيعة هو المعرفة التي يحصل عليها 
بالعقل من جهة ما هو قأدر بنفسه 
على ادراك حقائق الأشياء » وعلى 
الاحاطة بالمبادىء الاولى للملوم 
المادية والأخلاقية » قال ( فرانك ) 
في مجه : جميع المدارس 
الفلفية تمترف بآن هنالك علما 
أعم وأعلى من سائر العلوم » وهو 
العلم بالمبادىء التي تستمد؟ منها 
جميع معارقنا وحدتها وصفتها 
البقينة » حتى ان الذين يحئوا عن 
المبادىء في في باطن المقل » أو في 
باطن الفكر الانساني الذي لا 
بتغير » اضطروا الى اطلاق هذه 
المبادىء على كل موجود > والى 
عدها تعبيراً دقيق عن طبائع الأشياء » 
او اساسا مقوما لجميع الكائنات » 
( عل ممتمصدمتعلط ١‏ وافمدم؟ يلل 
1١ 204-‏ روعسوتطصمع لئام معممعامع 
عسوتسرطمه ). 

والثالث هو المنى الذي نجده 
عند (كانت ) » رهو اطلاق اسم 
ما بعد الطبيعة على جملة المفارف 
المستمدة من العقل وحده » اعني 





المعارف القبلية » المؤلفة من المعاني 
المجردة » والخارجة عن نطاق 
التجربة » وعن نطاق الزمانوالمكان. 

والرابع هو القول ان غرض 
علم ما يعد الطبسعة معرفة الوجود 
الحقيقي بتحليل التجربة وتركبها 
على اكمل وجه » ولاسيا التجربة 
الداخلية التي هي اساس كل تجربة 
اخرى . قال (درنا): يحب 





والتميتز » » تصور عقلي لكل ثيء. 
ان لكل انسان مذهيه ار مذاهبه» 
وكل انسان بمنى ما قيلوف» 
سواء كان شاعر؟ بذلك > او غير 
شاعر به » والاشتغال بمسائل ما 
بعد الطبيعة ليس أكثر من الاهقام 
بتنسيق الافكار وتنظيمها » والفرق 
الوحيد بين الفبلسوف المافيزيقي 
والرجل العامي ان تنسيق الافكار 
عند الاول اككثر شمولاً » وتمقيدا » 
ونضجا مما هو عليه عند الثاني . 
( -ماتطم عل متمووظ رمفصط طن 


عسوت رطم ه816 علد مقع عتطممة 
كك - 436 لم ). 


والخامس هو قول ( اوغوست 
كومت ) ان حالة ما بعد الطببعة 


حالة فكرية متوسطة بين الحالة 
آللاهوتية والحالة الوضعبة > وتتميز 


هذه الحالة الفكرية 





- ولعلم ما بعد الطبيعة في 
مناهج التعلم مدلول خاصض» وهو 
اطلاقه على الموضوعات التي لا تدخل 
في علم النفس » والمنطق > والاغلاق 
وغيرها من المواد الفلسفية * ويتقسم 
عند ( بول جانه ) الى قسمين» وها 
5 المتافيزيقا العامةء او علم 
الوجؤدا ا هو موجود > وموضوعه 
البحث فيب _المبادىء يمنا مجسرهدا 


0 


ب - المنافيزيقا الام التي 
في الموجودات » وتنقسم الى 
اثلائة فروع » وهي )١(‏ السيتكولوجيا 
المقليسة »> او علم النفس النظري 
(؟) الككوزمولوجيا النظرية »او 
فلسفة الطبيعة » ونظرية الكون 





بوجسه عام > وحقيقة المادة 

() اللاهوت المقلي او الاهيات . 
4 - وما يمد الطب 

( (زفه) عنواورطمى3]4  )‏ هو 


المنسوب الى ما بعد الطبيعة » ويطلق 
على البعيد عن الألوف » او على 
المجاوز لحدود التجربة » او على 


المتعلق يحقائق الأشياء لا بظواهرها» 
او على المشتمل على درجة عالية 
من التجريد والقدكيب . 


ما بعد المقولات 


في الفرتسية 
في الاتكليزية 
يطلق هذا الاصطلاح على المعاني 
التي ذكرها (آرسطو) في الفصل 
الماشر من كتاب المقولات »اي بعد 
المقولات العشر وهي : )١(‏ التقابل 


4 








لهذا الاصطلاح ممنيات : 
الاول دلالته على عبادىء 
التطق وأصيه . 


نايا 


كاصع سمع لغ مم ووم 

كتمع ميم تلع مم )مو 

( وثانهمم9© ) > (8) والتقدم 
( سعط ) » (ع) والميّة (لسصنة)» 
(؛) والحركة او التغير ( ددهه3 ) » 
زه) والللك ( عمعطدظ ) . 


| اللنطق 


بعنونههله 314 


تمتو هلماع ك1 

والثاني دلالته على ما يجاوز 
المنطتق » أي ما لا يمكن التعبير عنه 
بالصورة المنطقية , 


ما بعد النفس 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

يطلق هذا الامم على دراسة 
بعض الظواهر الروحية المنسوبة الى 
قوى لم تعرف حقيقتها بمد» 
والمجاوزة الحدوه التجربة 
السيكواوجية » كانتقال الأفكار 


عدوتط وميه 816 
عتطء روم م31 
( التلباتيا ) » والتككيكن . 
وما يعد النفس عنوان كتاب 
لشارل ريشه نششره عسام 1478 
وضمئه آزراءه في الظواهر الروحية. 


ما بعد الهندسة 


في الفرنسية 


ا 
في الانكليزية اعم 0 


يطلق هذا الامطلاح على كل .. 
هندسة أعم من الهندسة الإقليدسية © 
يحيث تكو إن الهندسة الاقليدسية 
حالة جزئية منها . 

من هذه الهندسات : 

١‏ المحندسات المبنية على 
ابعاد غير محدودة العدد . 

؟ - الهندسات التي تنكر مسلمة 
اقليدس » وتعد مساواة زوايا المثلث 


ا -20 









سك 
لمعم كعقاء رم ,د 
؟ - ويطلق اصطلاح « ما يمد 
الهندسة » بوجه عام على كل هندسة 
تبذل احدى بدهيات الهندسة 
المدرسية ( كاطندسة اللا أرخميدسية 
ع 





المادة في اللغة كل شيء يكون 
مدداً لغيره » ومادة الشيء اصوله 
وعناصره الني يتركب منها حسية 
كانت او معثوية كادة البناء » 


ومادة البحث الخ . 
وللادة في اصطلاح الفلاسفة 
عدة معان : 


١‏ - المادة هي الجسم الطبيعي.. 


م 


الى شيه آخر الغاية سكل ) 





الذي تتناوله على حاله ار .2 


المرمر . 

م - المادة في الاصطلاح الارسطي 
او المدرسي هي المنى المقابل 
للصورة . وها بهذا الاعتبار وجبان : 
الاول دلالتها على المناصر غسير 
المينة التي يمكن أن يتألف منها 
الشيء » : وتسمّى 'مادة اولى 
( #تصسمعمم متعنادكة ) أو هبولى » 





المادة 


ع 112 
ع 211 


ا لك 


وهي كا قبل امكان محض © او 
قوة مطلقة » لا تنتقل الى الفمل 
الا بقيام الصورة فيها. قال ابن 
سينا : اليولى المطلقة وجوهر 
ووجوده بالفمل انما يحصل لقبول 
السورة الجسمية لقوة فيه قايلة 
للصور » وليس له في.ذاته صورة 
تخصه الامعنى القوة » ( رسالة 
الحدود » ص سم - 4م) وقال 
ايضا : « يقال هيولى لكل شيم 


من ثأنه ان يقبل كلا ما وأمر 
ليس فيه » فيكون بالقياس إلى ما 
ليس فيه هيولى » وبالقياس الى ما 
ن 04 


فيه موضوع» (م. 
والثاني دلالتها على المعطبا. 
والعقلية المعينة التي يعمل الفكر على 
إكانها وانضاجها . فكل موضوع 
يقبل الكبال باتضامه الى غيرء * فهو 
مادة » وكل ما يقركب منه الشيء » 
فبو مادة لذلك الشيء حسيا كان 
او معنويا » ومن هذا القبيل قولنا: 





لحم 


ان مادة المعرفدة هي المعطيات 
الحسية التي يتألف منها مضو 
الفككر ‏ وان مادة الفن هي المعطيات 
التي يستمدها الفنان من تجربته . 


ع - والادة بالمشى الديكارق ار 


مقابلة للصورة من جهة وللفكر من 
جبة . اما التقابل بينها وبين الصورة 
فيرجع الى ان الجسم مؤلف من 
: احدها شكله الهندمي » 
وهو صورته 24 والآخر جوهره 
المشخص المفرد الموجود بالفمل » 
وهو مادته. وأما التقابل بينها 
وبين الفكر فيرجع الى ان المادة 
كثلة علببيسية شدركبا بافدس 





الحسي لوجودها خارج المقل » على 3 يد 





لذلك قال ( ديكارت ) ان المادة 
هي الامتداد » وقال آخر ان تصور 
المادة لا ينفصل عن تصور القرة » 
والحركة » والطاقة . 

؛ - وتطلق المادة عند 
( كانت ) على معطيات التجربة 
الحسية من جبة ما هي مستقلة 
عن قوالب العقل . فادة الظاهرة 
عنصرها الحسي » أما صورتها فهي 
العلاقات الني تضبطبا» وتنظم 


حدوثها . 

ه - وتطلق المادة في المنطق 
على الحدود التي تتألف منها القضية 
ار عل القضايا ”تالف مهسب 
القياس ٠.‏ 

فيادة القضية هي الموضوع 
والمحمول اللذان تتألف منها » أما 
صورتها فهي النسبة التي بين 
الموضوع والمحمول > وتنقسم بهذا 
الاعتبار الى كلية » وجزئية» 
وموجبة وسالبة . 

ومادة القياس هيء القضايا الني 
د تألف منهاء وهي 'الكيرى » 

“ والنتيجة » أما صورته 
ك6 فقولنا: كل انسان 
فانه؟ وجيديل انسان » فجبريل فان» 
قباس كاذب من حيث مادته لآن 





صغراه كاذبة » أما مسن حيث 
صورته فهو قياس صحيح من الشكل 
الأول . 

والمنطقيون القدماء يطلقون 
المادة على حالة للقضية في ذاتها 
غير مصرح يهام وهمذه الحالة 
منحصرة في الوجوب » والامتناع » 
والامكات » لأف المحمول 
اما ان يستحيل اتفكاكه عن 


الموضوع فتكون النسبة واجبة » 
وتسمى بادة الوجوب 2 واما ان 
يستحيل ثبوته له فتلككون النسبة 
متنمة وتسمى بمادة الامتناع » وإما 
ان لا يستحيل ثبوته فتكون 
النسبة ممكنة » وتسمى مادة الامكان؛ 
الخاص » وتتسصر باعتبار آخر في 
الضسرورة واللاضرورة > او في الدوام 
واللادوام . والفرق بين الجبة والمادة 
ان الجهة لفظ مصرح به يدل على 
الوجوب » او الامتناع » او الامكان » 
على حين ان المادة « حالة للقضية 
في ذاتها غير مصرح بها2 وريما 











المادي هو المنسوب الى المادة » 
وهو مقابل للروحي ( اعد تمامة )» 
تقول : القوى المادية © والقرى 


الروحية ٠‏ ومقايل. - الصوري 
( ا#صممة ) » تقول : الحقيقة المادية 
والحقيقة الصورية . 


والصحيح ماديا (-6لاء24248 





تخالفا » كقولك زيد يمكن ان 
يكون حموانا فالمادة. واجبة والجهة 
مكتة » ( ابن سينا النبجاة؛ ص 
). 

+ -. والمادة في علم الاخلاق 
هي الفمل الذي يقوم به الفاعل » 
بصرف النظر عن نيته وقصده » 
كالمرض الذي يخطىهء قيمعطي 
مريضه سما قاتة يدلاً من اعطائه 
عقاراً منوما » فهو لا يمد انا الا 
من حبث مادة الفمل » اما من 
حبث صورة الفعل فهو بريه من 


جرعة القتل . 


لهك 


لمعا 


الذي يكون ننيجة قياس لا يكفي 


صدقه » إما لأن صورته 








وإما لأن احدى مقدماته 
. مثال ذلك قولنا: كل عدده 
مريع فهو ينقسم على ثلائة ( وهذا 
كاذب ) © والعدد 86م عدد مريع 
( وهذا صحيح )4 واذن العدد 8 


تدرب عمعم ) هو الحكم الصحيح ينقسم على ثلاثة ( وهذا صحيح 


يكنا 


ماديا وان كان مستخرجاً من 
مقدمات كاذبة بقياس صحيح من 


حيث صورته ) . 


المادي ( المنهب ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المذهب المادي هو المذهب الذي 
يفستّر كل شيء بالاسباب المادية > 
١‏ - ويطلق في علم ما بعد 
الطبيعة على مذهب الذين يقولون 
ان المادة وحدها هي الجوهر 
الحقيقي » الذي به تفسر جميع 
ظواهر الحياة » وجميع احسوال 
النفس . والمذهب المادي بهذا المعني 


مقايل للمذهب الروحي (متتلمدة نم8 “7 


©« ) الذي يبت وج-ود جومر 
مستقل عن المادة © وهو الروج . 
؟ - ويطلق المذهب المادي في 
علم النفس على القول أن جميع 
احوال الشمور ظواهر ثانوية 
( عسغسمكدمام ) نائئة عن 
الظواهر الفيزيولوجية المقابلة لما . 
> - افا في علم الاغلاق 
فالمذهب المادي هو القول ان غاية 
الحياة هي الاستمتاع بالخيرات 





عسعتلمنت 112 
لهام ك8 


المادية وحدها . 
؛ - المادية الكلاسيكية والمادية 
الجدلية ( عسونسدك عتمتن ديق 
عسوتاءعلمتة عسمتلم6 مم ع ). 
المادية الكلاسيكية [ وهي 
.«تتفهب ( ابيقوروس ) في المصور 
١‏ بيلافتيكة ومذهب (لاهتري ) 
السو رباع ) في المصور المديثة ] 
لإ.تنب :الى المادة ال" تفيرات 
كي » على سين ان لادية الدلية 
(وهي مذهب ماركس وانجلس) 
تدغل على المادة حركة جديدة 
جمع بين التغيرات الكمية والتغيرات 
الكيفية » وتؤدي في نهايتها الى 
قيام حياة روحية مستقلة عن الظواهر 
المادية » وان كانت في بدايتها 
تائئة عن المادة . وبيان ذلك ان 
العالم في نظر المادبين الجدليين كل 
مؤلف من مادة متحركة ذات 


تطور صاعد على مستويات متتالية» 
متزايدة التعقيد » في الكم » حنى 
اذا بلغت هذه المستويات اعلى 
درجات التعقيد نشأ عنها بالفرورة 
تحول مفاجيه وتفيرات كيفية 
جديدة (ر: (-ها6 هد عا بعمطلم8 
كود عسوت ملفتة عصهن! ). 

ه - الادية التاريخية » 
عسواعمامتط عستلمة6 ه21 )ء 

المادية التاريخية هي القول 
ان الوقائع التاريخية والظواهر 
الاجتاعية تنشأ عن اسباب اقتصادية 
خاصة . قال ( كارل ماركس ) في 








الحقيقي الذي تقوم عليه بذينه 
الفوقانية اعني البنية القضائية 
والسياسية » فكل صورة من صور 
الوعي الاجتاعي مطابقة لهذا 
الاماس » وكل حركة من الحركات 


الاجتاعية ‏ والسياسية والروحية 
تابمة لنمط الانتاج الاقتصادي ٠‏ . 
فاشروط الاقتصادية هي البنى 


0 التي تقوم عليها جمييع 
بى الروحية المسماة بالفوقا 
والمادية الت ابلة للمثالية 
التاريخية ( عسوامممنط عسئلم19) 











الصادر عام 3466 : 


المجتمع الاقتصادية هي ٠‏ لصوي 








عولط ممه كل 


في الانتكليزية 


صعتطء ممه ك1 


المازوخية لفظ مشتى من اسم 
الروائي النمساوي ( مازوخ ) 
طمعدكة - #عطعد58 ) > ويطلق على 


لفن 


الاضطراب الجنسي الذي يدفع الماشق 
الى التلذذ بالأم النفسي او الجسماني 
الذي يلحقه به المعشوق ٠‏ 


الماسدق 


في الفرنسية دوتعمع اع 

في الاتكليزية دهتمم ممع ردمتمدم حك 

في اللاتينية مدع 

الماصدق عند المتطقيين مجموع الى كلية » ومفردة » وجمعية . 

الموضوعات التي يدل عليها الممنى » فالالفاظ الكلية تطلق على 
او مجموع الأفراد الداخلين تحت افراد كثيرين غير محدودي المدد » 
صنف او كلي » على عككس المفهوم كلفظ الانسان أو الطير . 
( دمتمدعطءمسم0 ) الذي يدل والألفاظ المفردة هي التي تدل 
على مجموع الصفات المشتركة بين 0 على فر واحد يمينه » كامم سقراط 
الأقراد . او اين سينا . 


والاصدق والقهوم متناسباة م والالفاظ الجمعية هي التي تطلق 
تناس.] عكسيا » كلا ازداد الماصدق 7 >« عم تجموع محدود من الافراد» كاسم 
تقض المقيوم > والمكس بالمكس .2 لجمع العلمي > او يجلس الوزراء . 

والمنطقيون يفرقون بين ماصداق” 7 واستغزاق المعنى في اللفظ قد 














اللفظ » وما صدق القضية » وما يكون كليا او جزئيا » فاستغراق 
صدق العلاقة . فا صدق اللفظ هو الموضوع في قولنا: كل انسان » 
مجموع الأفراد الذين يطلق عليهم هو استغراق كلى » اما استغراقه 
وما صدق القضية هو مجموع الحالات في قولنا: بعض الطير » فبو 
التي تصدق فيهاء او مجموع غراق جزئي . (ر: قوانين 
الفرضيات التي تكون هذه القضية الامتغراق في كتابنا المنطق ص 
لازمة عنها » وما صدق العلاقة هو 54 74 ). وما يصدق عليه 


مجموع انظمة القم التي تحقق تلك المحمول في القضية قد يكون 
العلاقة . جزءاً من عموم ما يصدق عليه » 
وتنقسم الألفاظ بحسب الماصدق وذلك عندما يكون استغراقه في 


إذفا 


القضية الموجبة استغراقا جزئياً » الموضوع هو الذي يحدد ما صدق 
لذلك قال فلاسفة ( بور رويال ): الحمول في القضايا اموجبة . 


لماي 
في النرئسية د 
في الانكليزية مدع 
المافي هو الزمان الذاهب » بالذات » وهو مقابل للحاضر 
عرقه المتكلمون بقوهم : انه تقدم والمستقبل . (ر : الحافر »> 


بعض اجزاء الزمانت على بعض المستقبل ) . 


:قيل المنطق 
في الفرنسية/* ل 
لجا 

ما قبل المنطق اصطلاح” رهم _لن عقل الانسان غير المتحضر لا 
(لفى بروهل ) في كتبه الأول يختلف عن عقل الانسان المتحضر 
للدلالة عقى منطقى الانسان الابتدائي . عنطقه » بل يختلف عنه يكيفية 

بم حداه مدلول هذا الاسطلاج تصوره للطبيمة » وبكيفية حتخيله 
بقوله : ليس المقصود بمنطتى الانسان الضروب المشاركة التي تقع فيها » 
الابتدائي أن" هذا المنطق متقدم ولأماط فمل الموجودات وتأثيرها 
بالزمان على ظبور التفكير امنطقي يعضها في بعض + 





الصحبح > ولككن المقصود ابه أن ويطلق اصطلاح ( ما قبل المنطق) 
الانسان الابتدائي لا يتقيد بدأ 2 في ايامنا على الفكر الذي لا يتقيد 
عدم التناقص في تفكيرم . مبادىء المنطق وقواعده . 


ثم غير يمد ذلك رأيه » فقال: 


يننا 


ما لايمكن تصورء 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
ما لا يمككن تصوره مقابل لا 
يمككن تصوره ( عاطهبععمم© ) 
ويطلق على ثلاثة ممان . 
و2 هالا ستطيع الذهن ان 
يتمثل صورته لاشتاله على التناتض* 
كفكرة الدائرة الربعة . 
- مالا يكن تصور وقوعه » 
او اعتقاد وجوده » لكونه مخالفا 





عاط ونع عممعم] 


عاطة أععممعم1 


العاداتنا الفكرية . 

> - واذا اطلتى هذا الاصطلاح 
على أحد التصورات المجردة » دل 
على ما لا يمكن اندراجه في 
تصور آ- 
وإذا اطلق على احدى القضايا» 
دل" على ما لا يمكن استنتاجه من 





بر * أو يف القير » 





ما لا يكل فر كك 
في الفرنسية 97 05118 
في الانتكليزية ( عند هاملتون ) علطممتمومعم1 
في الانكليزية ( عند سبنسر ) عاطوممهلادل1 


يطلق هذا الاصطلاح على ما 
لا يمككن ان يكون بطبيعته موضوع 
معرفة » وان كان موجوهاً . 

وما لا يمككن معرفته عنوان 
الجزء الاول من كتاب ( سبنسر) 
المسسّى بالمبادىء الاولى ( عونا 
وعامعمامم )ل 

والمذاهب اللاادرية أو اللاعرفانية 


ينا 


(عاطءةدمدهة ) من" انتقادية 
( كانت ) © الى وشعية ( اوغوست 
كومت )» الوتطورية (مبنسر) تنككر 
إأعرفة بدرجات متفاوتة » وان سات 
يوجود موضوعاجا . الا أن الفلاسفة 
الوثوقبين يمترضون على هذه اللاادرية 


بقوهم انها متناقضة » لأن ما لا 
يكن معرفته لا يقال فبه أنه موجود 


ولا أنه غير موجود. 


في الفرنسية 

في الانكليز ية 

المانوية مذهب (ماني) الفارسي 
الذي عاش في القرن الثالث للميلاد 
وعمل على التوفيق بين المسيحية 
والزرادشتية. قال ان للعالم مبدأين 





في | 


الماهية لفظ «منسوب الى ماء 
والأصل المائية قلبت الهمزة هاء لثلا 
يشتبه بالمصدر المأخوذ من لفظ ماء 
والأظهر انه نسبة الى ما هوء جعلت 
الكلمتان ككلمة واحدة» (تعريفات 
الجرجاني). 

والماهية عند ( ارسطو ) هي 
لقي ماهر كسولف دعا 
الخلاء» فمعناه بحسب الاسم ما المراد 


المانوية 


ذلفا 


(ر : العرقان» المعرفة) 


عمعتقط تمدكز 
مكتعمدء تممكة 

احدهما النور» وهو مبدا التيرء 
والآخر الظلمة: وهو مبدأ الشرء وكل 
ميدأ من هذين المبدأين مستقل عن 
الاخر ومنازع له. 


6ن 


انلق 


عانق فنيج 





بالخلاء. او كسوآلك : ما الانسان» 
فمعناه بحسب الذات ما هي حقيقة 
الانسانء: ومطلب ماهو مقابل 
لمطلب هل هوء الأول يراد يه 
الماهية؛ والغاني يراد به الوجود. 
(ابن سيناء النجاقه ص .01١8‏ 
فالماهية اذن هي ما به يجاب عن 
ؤال بماهوءاوهي مايه 
الشيء هو هوء «وهي من حيث 





هي هي لا موجودة ولا معدومة > ضع لأن الحقيقةلاتستعمل الافي الموجودات 


ولا كلي » ولا جزئي » ولاخاص » 
ولا عام » ( تعريفات الجرجافي ) . 

« والماهية تطلق غالبا على الأمر 
المتعقل » مثل المتمقل من الانسان » 
وهو الحبوان الناطق مع قطع النظر 
عن الوجود الخارجي » والأمر 
المتعقتل من حيث هو مقول في 
جواب ما هو يسمّى ماهية » ومن 
حيث ثبوته في الخارج يسمى 
حفيقة » ومن حيث أمتيازء عن 
الاغيار هوية » ومن حيث حمل 
اللوازم له ذاتا » ومن حيث يستنبط 
من اللفظ مدلولا » ومن حيث انه 
عل الحوادث جوهراً » (م . ن). 

وقيل : إن الماهية اعم من الحقيقة» 


والماهية تستعمل في الموجودات 
والمعدومات ( كليات الي البقاء ) . 

وقيل ان ماهية الثشيء هي ام 
ما يحمل عليه حمل مواطأة من 
غير ان يكون تابما لمحمول آخر » 
والأمر المحمول على الشيء بلا 
واسطة هو ماهيّته كالحيوان الناطق 
للانسان . 

والماهية » والحقيقة » والذات » 
قد تطلق على سبيل الترادف . 
ولكن الحقيقة والذات تطلقان غالبا 


..تلي الماهية باعتبار الوجود الخارجي 
كتاف اصطلاحات الفنون 





للتبالوي ) . 
لد #مالذ 





مبادىه التمثيل التجريبي 


ععمعتعميت 1 عل 


تسمى هذه المبادىء بمائلات 
التجربة او تمثيلات التجربة 6 رهي 
مبادىء قبلية للذهن المحض متعلقة 
بقولة الإضافة . وصيفتها العامة هي 
القول : ان جميع الظواهر خاضعة 
في وجودها لقواعد قبلية تحدد 





وعتوملممم 
علاقاتها المتبادلة « والمتزامنة »© أو 
القول : ان التجربة ليست ممكنة 
الا بتسثل ارتباط ضروري بين 
الادراكات الحسية . 

ومبادىء التمثيل التجربي ثلاثة 
وهي : 


» قانونت يقاء الجرهر‎ - ١ 
ومؤداه ان الجوهصر باق > وإن'‎ 
تغيئرت الظواهر » وكميته في الطبيعة‎ 


لقوانين تعاقب ثابتة » وهو ما 
نطلق عليه امم مبدأ السيبية . 
ع - المبدأ الكلي للتفاعل 





لا تزيد ولا تنقص . المتبادل بين الجواهر في كل الحظة 
؟ - قانون تعاقب الظواهر من الزمان . 
ومؤداه ان ظواهر الطبيمة خاضمة 
المبادىء العقلية 





المبادىء العقلية هي المبادىم 
الي تنظم المعرفة » وتفسى أفماك. 
المقل في بجمثه. عن الحقيفة )ته 
قسمان : : 

الاول مبدأ الغرية /( توكو 
اناد 010 ) ومشتقاقه > كمد 
التناقض » وميد الثالث المرفوع 
(ر: المهوبة » التناقض » الثالث 
المرفوع ) . 

والثائي مبدأ السبب الكفي 
(عاسميكابد ممت عل ممعملمم ) 
نومشتقاته » كمبدأ السيبية ( ءمتعدمط 
#اتلدودف عل ) » وميدا القوائين 
(طاملة ع«رءداء! ) » ومبدأ الحتمية 
ول عدتمتصي6ة ع0 عوتعملعع ) 
ومبيداً الغائية ( عق عمعمامم 











واعمدمقة ومع سمط 
نمطا ؟ه وبمة 


#اتلدمة )» ومبدأ الجوهر (عمءؤء8 
(ر : السبب » 
القانون » الحتمية» الغائية » الجوهر) . 

ان هذه المتادىء هي الاساس 
.الذي يضمن الارتباط المنطقي بين 
حدود البرهان » حتى لقد قال 
) : انها ضرورية له كضرورة 
العضلات والأوتار المصبية للمشي » 
با روتقفف سدع سسماة ب#تمطتعية 
6 مرةا بطع 1), 


فلا يكفي الفيلوف اذن ان 
يدرس تلف الأفمال التي يظير 
فيها نشاط العقل الاتاني > بل 
يذيغي له أيضا ان يدرس القوانين 
التي تنظم هذه الأقمال. وهدذه 


ععمحتوطظيد ع3 ) 








القوانين هي المبادىء المقلية 2 او 
البادىء الموجبة للمعرفة » وها 
اثلاث صفات اماسية تتميز يها عن 





ثانيأ شرورية مني أن العقل لا 
يستطيع أن يتصور مبادىء مناقضة 
فاك (م) وهي اخير» قبلية 


سائر الحقائق: )١(‏ فهي ارلا وقطرية © وبديية . 
كلية أي موجودة لكل عقفل ١د‏ ؛ المقل ) 
ومنطبقة على كا شيء (؟) وهي 

المبادىء المنمطقية 


عدوتهها ممعملع 


يطلق اصطلاح المبادىء المنطقية 
على المبادىء الأريمة التالية . 

١‏ - مبدأ الحوية ( عمعمامط 
6م106 ) 2 وهو قولنا: مسا 
هو هو» (ر : الطهوية). 


+#عمينا التناقض ( #معمامم _ 


هوناء41 دهم عل ) وهو القول : 
نقيض الحق باطل . 

> - ميدأ الوسط المرفوع 
( ماقت دعتالتم عل عمعمليم ) 
وهو القول ان القضيتين المتناقضتين 
لا تصدقان مما ولا تكذبان مما 
(د : الثالك المرفوج ) . 





؛ - مبدأ القياس ( #ماعماءم 
عمسعنولاره دل ) » مشال ذلك 
قولنا: اذا كانثك (1) تتضمن 


و دكت (ب) تتضمن (ج ) 
0 


) تتضمن (ج). (ره 


اكتاس). 


شا كانت هذه المبادىء لا تكفي 


للبرهان على جميع تضايا المنطق 
الصوري رأى بعض التأخسرين 
( وهو كوتورا ) ان يضيف إليها 
ميادىه أخري » ولكن الفلامفة لم 
يجسموا يمد على ( اكسيوماتيكا) 
منطقية واحدة (ر : البدهية ) . 


المباشى 


في الفرقسية 
الاتكليزية 
اللاتينية 
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و - باش الآأمر مباثيرة » 
تولاه بنفسه © وباشر الفمل » فمله 
من غير واسطة . 

 »‏ والمباشر هو الفمل الذي 
يصدر عن الفاعل دفمة بلا واسطة » 
ويقابله غير المباشر » تقول : الجواب 
المباشر » والمعرفة المباثشيرة ٠‏ 

م« والمباشرة عند مولز 

هي القمل الصادر عن القاغل بكم/ 


1 أما الفمل الساء أ سمي ) 





والمعرفة 


المباشمرة 
(عنوتلغسصة ععمدستههدم0) هي 
التي تتم بلا واسطة بين الذات العارقة 
والموضوع المعروف »© كمعرفة الانسان 
ياحواله فبي معرقة 
مباشرة » قال ابن سينا في كلامه 
على اثبات وجود النفس : 


تدرك سنئذ » وقمله » وبعده » 


عفية * 


د اذا 





هنل 4 مس1 
ةلع ص1 


يود هته صسة 


ذاتك وماالمدرك من ذاتك » اترى 
المدرك احد مشاعرك مشاهدة » ام 
عقلك وقوة غير مشاعرك »2 وما 
يناسبها » فاخ كان عقلك وقوة غير 
مشاعرك بهاتدرك أفبوسط تدرك ام 
بغير وسط» ها اظنك تفتقر في 
ذلك حينثذ الى وسط قانه لا وسط» 
فبقي ان تدرك ذاتك من غير 
افتقار الى قوة اخري والى وسطا» 
( الاشارات # ص ١1١9‏ من طبعة 


ليدن ) » وقال ديكارت : «داني 
اطلق امم الفكر على كل ما يدركه 
المرء من احوال ذاته ادراكا 
داخل) مباشرا » كأفمال الارادة 





والمقل » والتخيل » والاحساس » » 
( عسة مومه ريع اجتعووط 
ومموتهظ » مممةءوزمه عمعتسديمة 
عل مممعاعتد'1 عمعساممم ثبو 
2 رناءا8 ). 


ويطلق اصطلاح المعرقة المباك 
على كل ارتباط بين موضوعين من 
موضوعات الفكر اذا تمدون واسطة. 





بلقنا 


والاتصال سين مكانين يكون ( عمتمعممه6© ) > والتناقض 





مباشرا اذا امكن الانتقال من احدهيا ( دونع تقمممه ) . زر: هذه 
الى الآخر بلا وسط. وكذلك الالفاظ ) . 
التنالي في الزمان 2 فهو لا يكون 5 - وتسمّى موضوعات المعرفة 
مباشراً الا اذا امككن الانتقال من المباشرة بالمعطيات المباشرة * وهي » 
لحظة الى اخرى دفعة واحدة بلا كما قبل » معطيات أولية » واذا كان 
واسطة . الفقل لا يستطيع اتكارها © فمرد 
ه - والقضية المبسائرة ذلك الى انها حاضر. دام » 
( عنة سس هونا تومومم ) في وان كانت غير بديبة بذاتهاء 
النطق هي التي تعير عسن نسبة تقول : الشعور الماش * وهو الشعور 
مملومة بين حدين تعبدرا مبائراً ‏ التلقائي يما يجري على مسرح 
من غير ان تكون مستنبطة من النفس . فيا بالك اذا كان ادراك 
قضية اخرى اقدم منها . كل موضوع خارجي يشتمل على 


والاستنباط المباشر (عمع6م1 زيمن الذات للدركة » ويجحمسل 
9-9 


عغدنلكصسصز ) هو استخراج صدق رك /ذلك الموضوع ادراكا ذات) » 
ج در ع ٍ 








قضية او كذبها من صدق قضيا رقت“قتل : ان المعرفة الحدسية معرفة 
اخرى او كنبها» من غير اا ج-#يقباشوةء يلاف الممرفة الاستدلالية 
يحتاج المقل في استخراج القضية ١‏ أو البرهانية » فهي معرفة انتقالية 
الجديدة الى واسطة » كما في حالات اي غير مباشرة زر : الاستدلال » 











ابل ( «هناتوممم© ) »> والمكس الحخدس . 


فلكم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الالفاظ المباينة عند بوئس 


(#ءذه8) هي الالفاظ المتغايرة» لا 
المتضادة. 

؟” - واللفظان المباينان عند (ليبنيز) 
هما اللذان لا يتضمن احدهما 
الآغر؛ أي ليس بينهما علاقة 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


المبدأ اسم ظرف من البدءء وجمعه 
مبادئء ويطلق على السبب 
ماديا كان» أو صوريآء او غائيا. 
ومبظد ًالشيء أولهء ومادته 


بالنوع. 

» - وقيل نن المباين لفظ 
مخالف للفظ آخخر في المعنى سواء 
كانا متحدين بالذات كالانسان 
والناطق؛ أو مختلفين بالذات 
كالشجر والحجر. فالمباينة اذن 
كون الشهومين بحيث لا يصدق 
احدهما على كل ما يصدق عليه 


لاسو 


عمط 

عام عمط 
دامع ممم" 
السي. يتكون منهاء فالنواة ميدأ 
الدخل: وال حروف مبادئ الكلام؛ 
ولكل علم مبادئ ومسائل» 
والمبادئ هي الحدود والمقدمات 


القي منها تؤلف قياساته » ( ابن 
سينا » الاشارات م )42 رهي 
التي تتوقف عليها مسائل الملمى» 
و«لاتحتاج الى البرهان » يخلاف 
المساثل > فانها تثيت بالبرهان 
القاطع ٠»‏ ( الجرجاني ) 
وللمبدأ عند الفلاسفة معان كثيرة . 
١‏ - فاذا اطلق على الموضوعات 
الخارجية دل على ثلاثة معان : 
الاول هو البدء الزماني 
: «في البدء كان الكلمةء » 
( انجيل يوحنا » الاصحاح الاول )١‏ » 
«وهو الذي يبدأ الخحلقى» ( قرآن 
كرم 9/8٠‏ )ء 
والثاني هو المعنى الوجودي » 
ويطلق على المناصر التي تتألف 
منبسا الأشباء »2 كلاو كسجين 
والهيدروجين بالنسية الى الماء » او 
المادة والصورة بالنسبة الى جميع 
الأجسام » قال ابن سينا : « والمبدأ 
يقال لكل ما يكون قد استتم له 
وجود في نفسه » اما عن ذاته » 
واما عن غيره» ثم يحصل عنه 
وجود شيء آخر ويتقوم يه» 
(النجاة » ص عيوم - يوم). 
والثالث هو العلة الكافية لوجود 
الشيء كبداً التفرد ( دمغهسةت#نفم1) 


تعريفات 











1 


لقنا 


في الانسان ' فبو العلة الكافية لوجوده 
ما يخصه من الصفات الذاتية . 

و اطق على 
الموشوعات الذهنية دل" كذلك على 
ثلاثة معان : 

الاول هو المعنى المنطقي 
والمراد به القضايا المسلمة في بداية 
الاستنتاج » ولا سيا القضايا الاولية 
الني لا يمككن وضمها موضع الشك » 
وهي شرط ضروري للاستنثاج » 
منها ما يشمل جميع العلوم كالمباذية 
الأولية 6 ومثها ما هو خاص بعلم 
دون علم - وقد يطلق اللمبدأ بهذا 


واذا 


الشيئى على الاساس اللمباثير » اي 
القريني/للاسةنتاج » كمقدمات القياس 


تيبي لك لزوم ما يلزم عنهاء 
0 القوانين, الملمية التي تفسر لك 
ظوآمر الطبيعة ٠.‏ 

والثاني هو المعنى الابستمولوجي 
(ر : الابستمولوجيا) » ويطلق 
على المبادىء العلمية التي تفسر 
عددا كبيراً من الحالات » كمبدا 
( ارخميدس ) » ومبدأ (ياسكال ) » 
ومبدأ (كارنو) » او يطلق على 
النظريات الاماسية التي تنظم العلم » 
لانها منه بمنزلة الاساس الذي يفشا 
عليه البناء » ووظيفة هذه النظريات 


تنسيق القوانين » ونقل طريقة العلم 


مسن طور الاستقراء الى طور 
الاستنتاج » كنظرية الالكترون » 


ونظرية التسبية » ونظرية التطور 
وغيرها . فمبادىء العلم بهذا المعنى 
نظرياته الاساسية © وقضايام 
الرئيسة » و كثيراً ما يطلق العلماء 
على كتمهم المشتملة على القضايا 
الكلية امم المباهىء © كمبادىء 
الفلسفة لديكارت © والمبادىء الأولى 

والثالث همستر الممنى العيلي » 
ويطلق على ما يمتقده المرةٌ من 








الفن © فهي قواعد ومعابير عملية 
تبتى عليها يم الاعمال» ومته 
قرفم : قلان حريص على التقيد 
عمادئة . 

وجملة القول : ان“ المبادى, 
عملية ونظرية » قالمملية مبادىم 
الاخلاق » والنظرية مبادىء الماطق 
ومبادىء الطبيعة » ومبادىء ما يعد 
الطبيعة » وقيل: إن المباديء التصورية 
هي حديه الموضوعات © والمباديم 
التصديقية هي اطراف الماثل» 
والمبادىء المالية عي المقول الفلكية 
(كليات ابي البقاء ) » والمبدأ الفيّاض 











المبادىء التي توجه تممله: كمباديء هو | 
السياسة » ومبادى»الأغلاق» ته 
هيد 
أ “أ لبد الال 
في الفرنسية #وعمامم ممتصعمم 
في الانكميزية عامعممم عماظ 
المبدأ الاول هو الحقيقة الاولى بداته . والمبادىهء الاولية هي 


التي تتخذ اماما لبناء عقلي. 
شامل » قلما ان تكون هذه 
الحقيقة امراً واقعبا » كادراك 
الذات في ( الكوجيتو ) الديكارقي » 
واما ان تكون اصلا عقلياً بدييا 


يننا 


القضايا الكلية التي يسلم يها المقل 
دون استنباطها من التجربة او من 
قضايا اخرى غيرها . 

والمبدأ الاول ( أو الأول ) عند 
اثفارابي وابن سينا هو الله. 


م 


مبدأ اللذة ومبدأ الواقع 


في الفرنسية 


#اتلمهم عل عمعملعم )ع عتكتقام مل ممع هلمع 


في الاتكليرية بؤتلدءم كه عاممعم قصة معام ؤه عامعملعط 


معنى هذين المبدأين عند (فرويد) 
ان الميل الى اللذة والنفور من 
الالم يحددان سلوك الطفل في بداية 
عمره » حتى اذا علمته التجارب 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 
اصطلاح ارسطي يطلق على, 
القضية التي يمكن 


او الكذب © سميت مييئة ليه 








المبين 


وصفها 7 اللفظ الاجني ولاك على 
اقيم من المنطق يبحث في الحكم . 


وهذبته التكة تعود الاعراض 
عن بعض اللذات والرضا بتحمل 


يعض الآلام في سبيل خير أعظم . 


عدون ممطم هوق 
عتاممطمهم4 


يوضح موضوعها ٠.‏ ومن 


المعجانس 
في الفرنسية عغومصمق1 
في الاتكليزية كنامع عه محم ه11 
المتجانس مقابل المختلف » التجانس ) . .قال ( ابن سينا) : 





ابن » وهو صفة للشيء الذي 
تكون جميع اجزائه متساوية بالطبع 
دون اختلاف في الكيف 


(د: 


« يقال عام لكل جملة موجودات 
متجانسة » كقوشم : عالم الطبيعة » 
وعال النفس » وعالم العقل » ( رسالة 


الحدرد ١ه‏ ) رقال ( برغسرن ) : 
أنا نعرف حقيقتين مختلفتين 
احداهما غير متجانسة ٠‏ رهي 
الككيفيات الحبة © والاخسرى 
متجانسة » وهي المكإن ٠‏ 





... واذا كان المتجانس هو 
الثمري من كل اختلاف في الكيف » 
فإنا لا ثرى كيف يمكتنا ان تفرق 
بين صورة واخرى مين صوره » 


( صمل عع عند تسمه دميو8 .83 
عمعتعقدم هل عل وعتمتفسصة معفم 


)ل 

ويطلق المتجانس ع_لى الشيم 
المؤلف من عناصر ثابمة لنظام 
منطقي واحد» أو الندرجة في 


جنس واحد . فالتعريف التجاتييي / و (ع) و(ف). 


الحدود الضرورية التي تجمله مطابقا 
لشيء الملمرف »2 والتجانس في 
الاستدلال يوجب ات يكون الحد 
الارسط مأخوذا بممنى واسد في 
المقدمتين (ر : التجانس ) . 

ويطلق التجانس في الرياشيات 
على التابع ( او الدالة ) : تا( س , 
ع . ف ) اذا كان هنالك عدد مثل 
(مع) صحيح او كيري يبمج 
بالتعبير عن ذلك التابع بالمعادلة 





تارق س. قع. قا فه) ع 
م تارس.ع.ف). 
وذلك مبما تكن قيمة (س) 


وتسسّى قوة 


هو التمريف البثي على تسق واس لأ (م) في هذه الحالة بدرجة مانس 
بحيث بكرن مشتمة علق :سسجتي .._العايع ( الدالة ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
كل متغير فهو متحرك » والمتحرك 
هو الذي ينتفل من مكان الى آخر » 


المتحرك 


علاطه34 
عاطوومه ,عاتطمكة 
منلاطهكة 
ولا بد له في حركته من علة 
محركة » « وهذه الملة المحركة اما 


أن تكون موجودة في الجسم » 
فيسسّى متحركا بذاته » واما ان 
لا تككون موجودة في الجسم بل 
خارجة عنه » فيسمى لا متحركأ 
بذاته » ( ابن سينا » النجاة 295 ) 
وممنى ذل ككله ان المتجرك هو القابل 
للحركة يخلاف المحرك الذي هو 


في درنسية 


في الاتكليزية 5 


مولد للحركة . 
والمتحرك الارل في فلسفة 
(آرسطو) هو الماء الاولى » قبي 
تتحرك وتحرك كل موجود هعها . 
زر : الباعث > والداقع » 
والمحرك ) . 


دهناهمتههص1 


دمن همتوقص1 


في اللاتبلية ١‏ عي مكب متهدسة 


لكا 


« المتخيلة هي القوة التي تتصرّفو>/.. 


في الصور المحسوسة > والمعساني 
الجزئية المنتزعة منها » وتصرفبها 
فيها بالتركيب ثارة » والتفسيل 
اخرى » مثل انسان ذي رأسين » 
أو عدم الرأس » وهذه القوة اذا 





إستصليل العقل سميت مفكرة * 


كا انها اذا استعملها الوثم 
والمحسوسات مطلقاً سميث متخيلة » 
( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 

زد : التخيل ) . 


في الفرنسية استامم 

في الانكليزية كنامناستامم 6 

في اللاتينية اناه تامم6. 
المتصل في اللغة ضد المتفصل» بغير نهاية» والثاني والثالث بمعني 
وهو الذي لا توقف فيه ولا انقطاع» امتصل؛ فاولهما من عوارض الكم 
تقول : الحديث اللتصلء والعمل المتصل بالمعنى الاول من جهة ما هو 
المتصل. كم متصلء وهو ان المتصلين هما 
والمتصل عند الفلاسفة هو الذي اللذان نهايتاهما واحدةء والثاني حركة 
لا تتميز اجزاؤه بعضها عن بعضءه في الوضعء لكن مع وضعء فكل ما 


اي «الذي ليس له اجزاء بح م نهايته ونهاية شيء آخر واحدة بالفعل 
(ابن رشد كتاب ما بعد الطببلعة / يقال انه متصلء مثل خطي زاوية» 
المقالة الاولى ص :)١6‏ _- 


احص" والمعنى الشالث هو من عوارض الكم 
كون الشيء بحيث يكن الم 2 التضل من جهة ما هو مادة» وهو أن 
له ازا مشعركة في اندو التصلين بهذا المعنى هما اللذان نهايية 
ا 0 بين الخمثن» مد اد كل واحد منهما ملازمة لتهاية الآخر 
وضع يكون نهاية لاحدهما وبداية 8 ا 
الحركة» وان كا, يره بالفعز 
للآخر (كشاف اصطلاحات الفنون 2 2 7 
: الاتمشها: ينعن 





لتونري: 10010000 واتصال الرباطات بالعظامء واتصال 
وقيل ان «الخصل اسم مشكرا : 

يقال لثلاثة معانء احدها هو الذي المعريات بالغراء» (ابن سيناء رسالة 

يقال له متصل في نفسه الذي هو المسدود عن 48 - 44 والخزالي 

تهل؟ من اضر لكر :وحسشااله معيار العلم ص 01517. 

من.شاة إنيوجتد مين السوقة ومعنى ذلك ان المتصل يطلق على 

مشترك» ورسمه انه القابل للاتقسام ثلاثة اشياء وهي الكم المتصل 


لهف 


اعني الزمان والمكان » والصورة 
ابلسمية اللازمة الجسم التمليمي » 
والجسم الطبيمي » لأنه ذو الاتصال . 

« والاتصال أمر اضاني يوصف 
به الشيه بالقياس الى غيره > ويطلق 
على أمرين : احدهما اتحاد النهاياث 
وهو ان يكون المقدار متحد النهاية 
بقدار آخر » مواء كانا موجودين 
أو موهومين .. وثانيهما كون الشيء 
بحبث بتحرك محركة ثيء آخر » 
( كشاف اصطلاحات الفنورن 
للتبانوي ) » ويطلق المتصل عند 
الرياضيين على المقدار الذي يقبل 
لزيادة والنقصان » محيث يمكنك ان 
تطرح منه عد 
ب محدوه من الكميات القابلة 
للانقسام . 








تشيف اليه او 





وميدا الاتصال ( #صعمط 
#انسسناهه0 36 ) هو القول ان 


يفنا 


الطبيعة لا تحدث الشيء طفرة > بل 
تكونه بالتدريج » ولا بد في انتقال 
الشيءه من حالة الى اخرى من 
مروره يحالات متوسطة » وهذا المبدأ 
الذي صاغه ( ليبنيز ) بقوله : إن 
الطييمة لا تقفز ( همه ممدغدة 
عدذلده عتعدة ) هو من المبادىم 
التي أختذ بها علماء التطور في 
كلامهم على اتصال الكائنات الحسية 
بمضها تعض . ومبدأ الاتصال 
ومبدأ الاتتضاد ( -ععدم ع4 نمآ 
#ندمس ) عند (كانت ) قسم من 
ميل الغائية الطبيعية . 

وللقذية الشرطبة المنصلة هي 
الي توجب او تسلب لزوم قضية 
لاخرّق> أن سينا» النجاة » ص 
8) كقولنا: ان كانت الشمس 
طالمة فالنهار موجود . 

زر : التفصل ) . 


المتضايفان 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
المتضايفان هما التقابلات 
الوجوديان اللذان لا يقل احدها 
ال بالقياس الى الآخر » كالأبوة 
والبنوة > والملة والمعلول > والوسيلة 
والغاية » والذات والموضوع * 
والشاري والبائع . 





المتعالي في اللغة المرتفع > 
ويطلق في الفلسفة المدرسية على 
اعلى المحمولات وأعمبها » كالواحد» 
والموجود * والحق 2 والخير الخ . 
فبي اعم من مقولات ( آرسطو ) » 
لانها تصدق على جمبع الموجوذات » 
لا على بعض اقسامبا دون بعض » 
وهي متساوية لأن مضامينها واحدة . 

والقواعد المتمالية هي المبادىء 


ول تهلة ممه 
لت 
والمماني المتضايفة عند هاملن 
عي المماني المتقابلة . 
(متمعص فلن مل عن تددم رمتاعصفكظ 


يدهت امتهعدمء؟ ذإ عل تدوع هاعم 
اط ) 


(ر : التضايف ) . 


لماهعلمععوسة 1 


لماصعلمعع دمو 


اللحيطة بالملوم المزئية - والفرق 


بين المتعالي والعالي ان العالي يطلئق 
على الحقائق المفارقة للتجربة كالمقول 
السماوية » غلى حمين اث المتعالي لا 
يطلق الا على مبادىء المعرفة القي 
نحاول بها مجاوزة عام الحس والتجرية» 
وفي هذه المجاوزة كثير من المخاطر 
والصعوبات .٠‏ 
(ر : التعالي » المثالية ) , 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
المتمدي في اللغة هو المجاوز » 
نقول: تعدىالشيء الى آخر: تجاوزه. 
ويطلق عند الفلاسفة على انتقال 
الأثر من الؤثر الى ثميء آخر خارج 
عنه » كما في الاحراق » أر القطع» 
او التسشين. ومسو بهذا المعنى 
مقابل للكامن ( ؛هعمهصصة ) 
الذي لا يتمندى الى ثيء آغسيٍ 


غيره » بل يبقى مستقرا في نفس 


الفاعل »> كالشخور »© والنية. > 
والازادة » والمقل © قبي تتم “3 
النفس > ولا تؤددئ بذأتها الى تغبير 
شيء في العالم الخارجي . 

وعلى. ذلك فالعلّة المتمدية 
( تنمسا عمنو0 )هي التي 
توجب ان يحدث الموجود أثرا في 





موجود آشر غيره > وهي مقابلة 


المتعدي 


( دمناعة ) عبةتمموء 
دمقاعة علاتاتفص و1 
لاتيم 
للملة الكامئة (#قمعمعصصة عمبو6) 
الني تحدث الأثر في نفسها بالارادة 
من غير ان ينقص من قدرتها على 
الفمل شيم . 






( لببنيز ) المونادولوجية 
زرء الوناه) تنكر كل سيبية 
متعدية باستثناه السببية الالمية التي 


يم يها ابداع المونادات . أما فلسفة 


ؤحدة الرجوه ( عصطفضهدم ) 


فبي تقزر أن تأثير الله في العلم 


هنا 


كات كامن »2 لا تأثير متمد . قال 
( اسبينوزا ) : ران الله هو الملة 
الكامئة لا الملة المتعدنسة » 
(18 ,1 بعسوتهاظ معمما5 ) +وكل 
منقال ان الله هو العلا ثمديةر هب عليه 
القول بالتمالي ( مص هدعو سمم؟: ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


التغير ما يمكن تغيّره » أوما 
يكن تغبيره » او ما ينزع الى 
والمتغير في الرياضيات هو الككمية 
المنفصلة » او التصلة » الني يمكن 
ان يكون لما قم مختلفة . مثال 
ذلك ان الكميتين (س) و (ع) 





مرتبطتين 70 تطابق فيها كل 
قيمة من قم الكمية الاولى الملمان, 
بالمتغير المستقل (عصءدةلمذ عاطهتجع > 
عنصل ) قيمة من قم الكية 
الثانية المماة بالتغير المتضايف 
رعو ةماعصمت عاطدتعدلا ) ويقال 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

المتقدم في اللغة هو السابق على 
غيرء » وهو عند الفلاسفة قسمان : 
المتقدم منطقيأ “ وهو الذي يكون 


مبدءا » او مقدمة » او ششرطا » 


عاطمتة7ا 
عاطمتمةم] 


في هذه الحالة : ان الكمية الثانية 
دالة الاولى او تابعة لما . 





من جبة ما هي قم 

والتغكر ( معدل ) هو 
الانتقال من حالة الل اخرى» 
وجمعه تغيرات » تقول : تغيرات 
الحرارة » وتفيرات السياسة . 


سم/والتغيرات البطيثة » في نظريات 


المتقدم 


إذدنا 


ألتطور » مقابلة للتغيرات المفاجئة . 
(د : التغير 
والتسول د دمناهندك3 » ) . 


٠) عمعصعهممط0‎ 


مسعتقامة 

ممتعامة 

لاحدى القضاياء والمتقدم زمانياً. وهو 

الذي يكون مابقاً على غيره في 

الزمان . والمتقدم مرادف للأول . 
زر : الاول . التقدم -))١(‏ 








تميّز الشيء 
وانعزل» والتميّز انفصال الأشياء او 
الافكار بعضها عن بعض عدديا او 
نوعي: (ر: التمييز). 

والمتميز ما لا يختلط بغيره من 
الأشياء او الافكار. فالمتميز 
موضوعياً هو الشيء الذي لا 
يختلط بغيره» كما في قولنا: 
النفس متميزة عن البدن. والمتميز 
ذاتياً ما يدرك الذهمن بوضوح: 
جميع عناصره المقومة. 

والتميز والوضوح عند ديكارت») 
معيار الحقيقة. قال: «المعرفة 
المدميزة هي التي يبلغ من دقتها 
واختلافها عن غيرها انها لا تحوي 
في ذاتها الا ما يبدو بجلاء لمن 
















اءمتاعاطم 
أعمتاولط 


وساعمولط 


ينظر فيها كما ينبغي» (5مماءمار 
ك4 .1 عتطمهوملتهم ها عل) 

والفكرة المتميزة عند (ليبنيز) هي 
ألتي يدرك الذعمن مضمينها 
وعناصرها ادراكاً بيناً (5:ناهء5ذ 
عدون وترطممفا! 06). زهي 
اللفكرة الملتبسة (عودقمم»ء ع106) 
ة الواضحة («نه!©) فهي 


عككاتيتبكودكانية للدلالة على الشيء 


أو لمعرفته. وضدها الفكرة الغامضة 
#منهدده) ( ر : الالتباس ). 

والفكرة قسد تكون واضحة ولا 
تكون متميزة» ولكنها اذا كانت 
متميزة كانت واضحة وجوبا. 


المتداقض 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في الللائينية 








المتناقض هو اللمتئع بالذات أني 
المشتبل على عناصي لا يمككن 
اجباعها . 

١‏ - والحدان المتنائضان 
معاماء لومت ععووة )هنا 
اللذان لا يمككن تمق ادها دون 
انتفاء الآخر > كالانسان واللاانسان . 


وقد يراد بالمتناقض النقيض > لأنر 
ذ ارات 
المتمانمات بالذات © اي جا 


النقيضين عند العلماء هما 


عمام غ16 هماهم 0‏ 

ماع ثة عدم 

كمأل هم 
+ - والقضيتان المتناقضتان هما 
اللنان تتفقان في الموضوع والمحمول 
وتتلفان في الكم والككيف » 
كالتناقض بين الككلية الموجبة ( ك م ) 
والجزئية السالية (ج س) او بين 
الكلية السالبة ( ك س ) والجزئية 
الموجبة ( جم ) » فقولك : كل انسان 
كاتب مناقض لقولك : ليس بعض 
الناس بكاتب » وكذلك : قولك ولا 
واحد من الناس بكاتب » فهو 


اللذانت يتانعان ويتدافمكا ؛يمت ساك مناقض لقولك : بمعض الناس كاتب . 


يقتضي تمقيق احدهها لذاته في نفس 
الأمر انتفاء الآخر وبالمكس » 
كالايجاب والسلب » فائه اذا تحفق 
الايماب بين الشيثين انتفى الب 
وبالئكس » ( كشاف اصطلاحاك 
الفنون للتهانوي ) ٠‏ 





+ - وقاعدة التناقض ان 
المتناقضين لا يصدقان مما ولا 
يكذيان مما هك مخلاف الضدين 
(عمندئؤدمت ) » فانها لا يصدقان 
مما » ولكن قد يكدبان . 

(ر : التضاد » التناقض > الضلا). 





المتناهمي ما له تهاية ويمكن 
قياسة ... 
يقال لعدد صحيح أكبر من 
الواحد انه متناه إذا امككن الحصول 
عليه باضافة الواحد الى نفسه إما 
مرة واحدة » واما مرات متكررة 
تكون احداما هي الأخير 
ويقال للمدد الحقيقي انه متناء اذا 
كان اقل من عد سحيح متناه 
ويقال للمقدار انه متناء اذا 
أمككن قياسه ٠‏ بالنسبة الى مقدار 
من نوعه بعدد حقيقي متنا , 

والمتناهي هو المحدود . قال 
ابن سينا: ووامسا السطح قلي 


هو داخلاً في حد الجسم من حيث 








نذا 
عاملع 
مامز 
هو جسم» بل من حيث هر 
متناء » النجاة 9مم ) 4 وقال 
ايض : «من قال انه متناه عنى 
انه محدود في نفسد» ( الشفاء» 
يلد 5*1 

والرياضيون يسمّون النهايات 
حدوداً واطرافا » فنباية الخط 


المتناهي نقطة »6 رنهاية السطح 
“ اناي خط الخ 
[ ف قال ابن سينا : «النهاية هي 
1 لكايه يصير الشيءه ذو الكمية الى 





تك هك" لاجد وراءه مزاد شيه 
فيه » (رسالة الحدرد وه). 
والمتناهي نقيض0 اللامتناهي 
زر : هذا اللفظ ) . 


في الفونسية 
في الانكليزية 
في اللانبتية 


اللفظ المتواطيء يدل على أعيان 
متعددة بمعنى واحمد مشترك بينها » 
كدلالة اسم الانسان على زيد » 
وعمرو » ودلالة اسم الحيوان على 
الانسان » والفرس * والطير » الآنها 
متشاركة في معنى الحبوائية . 

وفيتمريفات الجرجاني «المتواطيء 
هو الكلي الذي يككون حصول 
معناه وصدقه على افراده الذهدية:ر 


والخارجبة على السوبة » كالإانية م” 


// 


المتواطيه 


عناوم نهدت 
لمعم ندل 
نمم وتدل 
التي يككون قيها كل مقدم مصحويا 
بتال واحد » كملاقة العدد بمريعه» 
فهي علاقة متواطئة » وايضا اذا 
كان كل تال مسبوقاً بمقدم واحد 
سيت الملاقة التي بينهما بعلاقة 


التواطوءه والتبادل » او بعلاقة 
التواطؤ المضاعف . 

والتواطوء ( #اعملائهنا ) 
صفة المتواطيء . 

*ونظرية تواطوه الوجود 


والشمس » فان الانان له أفو]سقيحا رعبغ"! عل عتمتا ) هي 





لخارج © وصدقه عيبا يلوي 
والشمس لا أفراه في الذهن وصدقها 
عليها ايض بالسوية » . 

وكا يطلق التراطيء على 
الكلي الصادق على افراد وأعيات 
متعددة » فكذلك يطلق .على العلاقة 


يب القول : 


ذقنا 


ان الوجود يطلق على الله » 

ومخلوقاته بممنى واحد » وهي مقابلة 

لنظرية التشكيك ( عانءه«ننوظ ) 

التي تقرر أن إطلاق الوجود على 

الله لا يبه اطلاقه على مخلوقاته . 
زر : للشتكك ) , 





00077 


المثال صورة الثنيء 


الذي مثل 
صفاته » والقالب او النموذج الذي 
يقرر على مثله » والجزئي الذي 
يذكر لايضاح القاعدة » وايصاها 
الى قم المتمنم , 

) والمثال عند ( افلاطون‎ - ١ 
» ة_محردة » وحقبقة ممقرلة‎ 





نة » أي يذاها » لا تتفير » 


ولا تدثر » لا تفد: قال 





الفارابي : «ان افلاطون في كثير [ #ي* 
من اقاويله يوميء الى ان للموجوداي ‏ -آلحس وتصورات الذهن » وليس لها 


صوراً مجردة في عا الاله » ورَكاً 
يسمّيها بالئل الالهية » وانها لا 
تدثر » ولا تفسد » ولكنها باقية » 
وان الذي يدثر ويفد انما هو 
هذه الموجودات التي هي كائنة » 
( كتاب الجمع بين رأبي الحكيمين ) 
(د : الفكرة )ى 
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والمثل الافلاطونية مبدأ الممرفة 
ومبدأ الرجود مع »؛ فهي مبدا 
المعرفة ؛ لأن النفس لا تدرك الاشياء» 
ولا تعرف كيف تسميها الا اذا 
كانت قادرة على تأمل المثل » وهي 
مبدأ الوجود » لآن الجسم لا بتمين 
في نوعه الا اذا شارك يجرء من 
مادته في مثال من المثل . 
9 ؟ - والثال عند (كانت) 
صورة عقلية كاملة تجاوز معطيات 


مُجَائها”في عال التجربة » الا 
ابا قاعدة للتفكير والعمل . 
”8 - وللمثال في علم الجمال 
ممنى خاص» كما في قول (هيجل) ؛ 
الجميل ظاهرة حسية للمثال » 
وقول (لامنثى ) : موضوع الفن 
هو التمبير الحسي عن المثال . 





المثالي (1) 


في الفرنت به 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


المثالي هو المنوب الى المثال » 
ويطلق على صورة الشيء الكاملة » 
او على ما يحقتى هذه الصورة 
تحقيق] تام] » او على ما يتفق مع 
منازعنا المقلية او الاخلاقبة او 

7 : 
بد معان » وهي : 

و - الثالي وصف لكل 3 
هو كامل من نوعه © تتول#ي» 
التنظم المثالي » والمدالة المثالت#مح--” 
والمواطن المثالي » فبي اشبَاة 
كثيرا » وصعبة التحقيق كثيراً . 

ع - الثالي ما يتصف بالسمو 
الفني » او الاخلاقي » أو العقلي » 


وله عند 





الفلاسفة 











م 





رزفة) 1441 
لم14 
وتلدع14 


وربما 


مرغ بقتضيه من سعة 


سمّي بالروحي ( اعنالزم8 ) 
النظر » 
والتجرد » والاحاطة » ومنه قولنا: 
الحياة المثالية » وهي نقيض الحباة 
الضيقة او الحياة النفعية . 

- الثالي وصف الما يتصل 
بالفكرة والتصور © ولا يطلق 
بهذا الممنى الا على المعاني الرياضية 





// من جبة اما هي صور عقلية كاملة 


مقابلة للاجسام الطبيعية . 


ةي وقد يطلتى المثالي على 


كل ما ينشئه الذهن او يتخيله » 


ويسّى بالخبالي » وهو مقابل 
للحقيقي او الواقمي . 


المثالي (0) 


في فرصية 
في الاتكليزية 
المثالي مقابل" الراقمي 
( عاوثاة 84 ) > ويطلق على الفيلسوف 


الذي مل. الثالية مذمبه في بمثه 
عن علاقة الفككر بالوجود الحقيقي . 
والثالي في علم الاخلاق هو 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


1 - المعنى الفلسفي العام : 

يطلق امم الثالية بوجه عام 
عل اللزغة: التلمفة آي . توم عل 
رد كل وجود الى الفككر بأوسع 
معانيه . وهي بهذا المعنى مقابلة 
للواقمية الوجودية ( عسعالد4م 
عمونعهاههه ) التي تقرر أن هناك 
وجوداً مستقلا عن الفكر . 

ولهذه المثالية صورتان : اولاهما 
تريد أن ترد الوجوه الى الفكر 
الفردي 26 وتسمى بالذاتية 


قفا 


14216 


عكتادء10 


الوجل الذي. ,ميش في سييل الكل 
المليا 6 غريبا عن العم الواقمي 
لاتصراف فكره الى المالم المثالي . 

ويطلق الثاني كما على الرجل 
الخبلي الذي يعيش في عام الهم . 
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'(ءصكتوناءءزطن5 ) » او بامثالئة 
الشصصَجة "ل مستلهه10 لمدمدعم ) » 
وثانيتهها تريد أن ترد الوجود الى 
الفككر بوجه عام فرديا كان » او 
جاعيا ' أو كليا . 

ب - المعاني الفلسفية الخاصة : 

و عدلول عن متسل لقطا 
المثالية في اللفة الفلسفية فلاسفة 
القرن السابع عثير» ولا سيا 
(لينيز) الذي جميل اللي 
( #منتدةقة ) مقابلاً للادي 


( الله د31 ) . ثم أطلقت المثالية 
بعد ذلك على الافلاطونية » لقول 
افلاطون بامثل » وهي اذج العام 
الحسي » وصوره » واصوله » وا 
وجود مفارق في عالم خاص بها 
بسك بعالم المعقولات أو عالم اثثال » 
وتستى هذه الثالية الافلاطونية » 
با مثالية الوجودية (او الانطولوجية). 

الثم أطلق لفظ امثالية في 
القرن الثامن عشسر على مذهب 
( بركلي ) » مع ان هذا الفيلموف 
يطلق على مذهبه اسم اللامادية 
عسمنلدف مصصة ) لا إمم المثالية» 





الاشكالية ر عدوتتدصةاطمء2 ) التي 
لا تسلم الا بوجود حقيقة واحدة 
لاايتطرق الها الشك وهي « الأنا». 

وثانية صورها مثالية ( بركلي ) 
الوثوقية او القطمية (عدونهصوه2 )ر 
التي تنكر وجوه المكان * وتنكر 
وجود الأشباء المادية المتملقة به ٠.‏ " 

لا شك ان حكم ( كانت ) على 
نظرية ( ديكارت ) ليس مطابقا! 
للحقيقة » لأن هذا الفيلوف فلي 
يشك في وجود العالم الخارجي الا 
شكا موقتاً » وما يسميه ( كانت ) 
مثالية ( ديكارت ) الاشكالية يرجع 


وقد بن ( فواف ) ان هذه ظلجاط توم في الحقيقة الى القول: ان معرفة 


مقايلة لمذهب المثاليين ( 5ع؛فثل 
ومذهب الماديين ( وعؤوتلهة»). 
ومذهب الرد 
وهي في نظره مذاهب فاسدة . 

# - ويطلق ( كانت ) اصطلاج 
المثالية التجربية ( -تصصء #صطناد14 
عدوثء ) على مذهب من يقول : ان 
وجوه الأشياء في المكان خارج 
الفكر أمر مشكوك فيه » او امر 
لا يمكن البرهان عليه » أو امر 
باطل ومستحيل . 

واولى صور هذه المثالية التجربية 
في نظر ( كانت ) مثالية ( ديكارت ) 








4 | العالم الخارجي ليست معرفة 


اشرة » 
وانما هي معرفة غير مباششرة مبلية 


( وعسو عضيل النظر والاستدلال العقلي » 


وليس ف هذا القول انكار لوجود 
العائم الخارجي . 

وقريب من ذلك ايض مذهب 
( كوندياك ) الذي قال انه لايشك 
في وجود الحقائق المادية » بل يشلك 
في امكان ادراكها بالملاحظة المباشرة * 
لآنه لا يمكن البرهان على وجودها 
في مذهبه الا بالنظر والاستدلال . 

وتسمى مثالية ( كانت ) بالمثالية 
المتمالية ( -مععمصه #سطله 106 


لتنهعة ) » وهي تقرر أن جميع 
الظواهر دون استثناء تصورات او 
تثيلات عقلية ( كدمتتهامع4دم» 2 ) 
وتعدة كلا من الزمان والمكان صورة 
محسوسة متعلقة بالمدركات الحدسية » 
لا صورة قائمة بذاتها » ولاصفة من 
صفات الشيء بذاته » وتسمّى هذه 
الثالية بالثالية الابستمولوجية 
(د : الاستمولوجيا ) . 

؛ - ويطلق امم الثالية على 
مذاهب فلسفية اخرى كمذهب 
( فيخته ) 2 ومذهب ( شلينغ ) » 
ومذهب (هيجل )> ومن عادة 





مؤرخي الفلسفة ان يسموا مثالية 9 


بالمثالية الذاتية[ 
( كناء#زطده عسطلدك1 ) ) ومثالية 
( شلينغ ) باثثالية الموضؤعية 
( كنا»كزذه مسالكةة ) > ومثالية 
( هيجل ) بالثالية المطلفة 
( تامطة عسمثلك6ة1 ) , 

ج - والمثالية في علم الاخلاق 
مي القول ان في الانسان استعدادا 
فطريا يممله على الاحتفاظ . للمتل 
الاعلى بكان ممتاز في نفسه » رمن 
اهم مباديها تمك الضمير في الممل 
الاخلاق » والاعاد على الفكر 
والعاطفة في اصلاح ما في الطبيعة 


( فيخت ) 





7 الاصلاح. والتقدم الاجتاعي 


والمجتمع من شر وفساد 

د - والثالية في علم الجمال 
مقابلة للواقمية » وتطلق على المذاهب 
التي تقرر أن هدف الفن ليس بجرد 
مماكاة للطبيعة » وائما هو تعبير عن 
مثل أعلى » أي ثيل لطبيعة خيالية 
موافقة لمنازع الفككر . وجميع انواع 
الفن محتاجة الى تصور امثل المليا 
ولكن بدرجات متفاوتة . وما 
نميه ولقسة ليس في اغلب 
الأحيات الا" متالية بشمة . 
المثالية الاجهاعية 


( لماعمة عسعتلد 136 ) , 


اطلق هذا الاصطلاح اول على ما 
تطراء ( بركلي) مسن ممعاقي 
#زهل 
ل آلانسانية والتهذيبية التي 
وقف ها نشاطه ( ,لزعاءطيع8 رمعقدءظ 
7 ,113 :1871 ) > ثم اطلقه اوجين 
فورنير ( ع#غتصتسوم ممنوسة ) في 
كتاب له عنوانه : للثالية الاججاعية » 
على المذهب الذي يقرر: )١(‏ إن 
التطور الاجتاعي منطقا خاصا به . 
(؟) ان ازدياد شعور الانسانية 
بذاتها يحملها قادرة على نسج 
مصيرها ببدها » وعلى ابدال ما 
إيشتمل عليه العالٍ الحاضى من احوال 


اقتصادية آلية ولا أخلاقية بأحوال الحرية . 
يسيطر عليها العقل » وتسودها 
المثل الأعلى 
في الفرنسية (وطنة) لمغفة 
في الانكليزية لجل صهاة ,لم136 


٠‏ - المثل الاعلى بالممنى المطلق 
هو ما يرضي المقل والعاطفة ازغنانا 
كام . وقد يطلق كذلك على 
العقل والماطفة من حبث ان فاعليتها 
وحركتهها تميتناكت هذا الكيال 
بالقوة » وتعرفان به تمريفا مقدما: 


لذلك قال ( سياي ) : لاقل م 
الاعلى الا" حركة الفكر الطيعيقط ا 
الى الحياة التامة الآ 
كينا وصدك تمع عنة روعلائدة8 >7 
0ن .م ,111 يبظ ) » وقال ايضا : 
دان المثل الاعلى هو الفكر مسن 
حيك تحليه في قوانينه الحية » وهو 








قرة لاصورة» (م.ن» 4ه97). 
ومعنى ذلك ان المثل الاعلى يدل 
على الصورة الكاملة التي لا تتحقق 
تحققا نبائبا » قبو حد" غائي نتجه 
اليه من غير أن تبلفه » ووجوده 
ليس شبيها بوجود الموضوع الخارجي 


ا 


الثابت » وائما هو شببه يوجود 
النزوع اللامتمين . 

؟ - والثل الاعلى بالمنى 
الخاص او النسي هو النموذج الذي 
نتصوره » وننسج على منواله في بعض 
قضايانا الفكرية والعملية » مثال 
ذلك قول ( رينان ) : « ربما كان 


اثثل الاعلى للمجتمع الامريكي بعيد 





ب__كلى البمد عن المثل الاعلى المجتمع 


الملني » ( #عنهملدتط ,مممعظه 
وو.م ,340 ,113 روهلتظم ) > قائثل 
الاعلى المشار اليه في هذا النص مثل 
أعلى نسي » او مثل اعلى خاص » 
وجميع المثل العليا التعلقة بموضوع 
جزئي او بفرد » او جبماعة معيئة » 
قبي من هذا القبيل . 

+ - ويطلق المثل الاعلى على 
ما نم به من الامور الاخلاقية » 


والجبالية والمقلية » من جبة ماهي 
غاية في بايها مقابلة للمصالح المادية» 
وهذا النوع من المثل العليا يجمع 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المجادلة هي الملازعة في المسألة 
الملبية لالزام الخمم سواء كان 
كلامه في نفسه فاسداً او لا 
(كليات الي البقاء ) 
اما المناظرة فهي النظر بالبصيرة 
من الجانبين في اللسبة بين 





اظهارا للصواب » وقد يكون مع 


تفه (م.ان). 

واذا علم المجادل يفساد كلامه » 
وصحة كلام غصمه » فنازعه » سمّيت 
ممادلته ( مكابرة ) » واذا جادل في 
الأمر » مع عدم .الملم بكلامه » 
وكلام صاحبه » فنازعه 4 سميت 


المجادلة 


نفوس الاقراد » ويوجههم الى هدف 
واحد ” خلافا للمصالح المادية التي 
تفرق ولا توحد. 


( وطدة ) عنوتمغامط 
ممتصعلوع 


مجادلته ( معاندة ) . 

ومنيج المجادلة أو المناظرة 
مجموع طرق المناقشة الشفبية » او 
الخطية » التي يتبمها الخصمان في 
منازعتيما » وهي ضرورية للتفريق 
بيَ/الحجج الصادقة والحجج الكاذبة » 
لأ المتناظرين على غير طريقة تكون 
نيما ,اذا اختلفا في شيء © فبما 


كآلائر على غير هدى » لا يعرف 


لذننا 


المحجة فيسلكها > ولا الموضوع 
الذي يريد فيقصده (ر: كتاب 
الحيدة ص 1714). 


انجاز 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

و المجاز ( عتمطود»6ك8 ) 
اسم لما اريد به غير ما وضع له 
لمناسبة بينهنا »6 كتسمية الشجاع 
أسداً ( تعريفات الجرجاني) » والخداع 
ثملبا » والطائش فراشة . وقيل: 
المجاز ما جاوز وتمداى » عن 
عله الموضوع له4 الى غير » 
لمناسية بينهما ” إما من حيث 
الصورة * أو مسن حيث المعنى 
اللازم المشهور > او من حيث القريظة:” 
والمجاورة . وانواع المجاز تيرق 
منها : المجاز المرسل > والاستفارم حت 
والمجاز العقلي » والمجاز -َالَقِوَي,م, 
والمجاز المركب © فليرجع اليها في 
كتنب البيان ٠‏ 

3 2 وامجاز ( ع#تمهةالة ) 
اسم لقصة او مثل او اسطورة 
تستعمل فيها المجازات بحيث تجيء 








وبال » 





عتمموةلله ,عجمطممغ 1 
بصموءالة متمطممء31 


رموزها مطابقة » في نظام » لواحدر 
واحد من الأشياء المعبر عنها » 
فامجاز هنا اذن هو التمبير عن 
الافكار المجردة بالصور المشخصة > 
والرموز الحسية # والأقمال 
لجزئية » كقصة الكيف عد 
افلاطون » ومثل الزارع فى اتجيل 
» (متى 2 الاضحاح الثالث 
عشر » ١‏ 0#). وفي الفلسفة 
العربية أمثلة كثيرة من هذه المجازات 
/ تسمّى بالحكايات او القصص » مثل 
رسالة الطير » وقصة سلامان» 
ورسالة القضاءه والقدر 
لابن سينا » ورسالة الطير للغزالي 
وغيرها » فهى كلها تريد ان تمير 
عن المماني المقلية بلغة الرمز 
وامجاز . 





هتي 


ذا 


مجال الشعور 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


عمدعاعوممه ها عل ومدق 


ودع مؤساماعكممء 6ه لاع11 


دمع مده أعدمم 06 قغكة عه 


يطلق اصطلاح مجال الشعور على 
مجموع الأحوال النفسية التي يشعر 
بها الفرد في لحظة معينة مسن 
الزمان. ويقابله مجال اللاشعورء 
ومجال ما تحت الشعور. 

ولا كان من شأن بعض الأحوال 
اللاشعورية ان تظهر على مسرح 
النفس في ظروف خاصة: أمكننا 
تسمية الأحول النفسية الظاهرة 





بمجال الشعور الفعلي» وتسمية 
الاحوال النفسية المعدة للظهور بمجال. 
الشعور الممكن. 

ومجال الشعور ليس ثابتاء وانما هو 
متغيره يتسع ويضيق تبعاً لدرجة 
التفتح النفسيء وضيق مجال الشعور 
من اعراض مرض |١‏ 





0 : الشعور؛ اللاشعور) 


اجالةالعلاقة ان 
في الفرنسية ممتتماءم عمب'ل مصسمطك. 


في الانكليزية 
يطلق اصطلاح مجال العلاقة على 
مجموع الحدود التي يمكن ايقاع هذه 
العلاثة بينها 
ويطلق اسم النطاق ©منهم.ه2) 
في العلاقات الثنائية على ما يمكنك 
التصرف فيه من الحدود المقدّمة» 


ممتتماعه ره لاما 


واسم عكس النطاق (6«تهروط 
©27615) على مجموع الحدود 
التالية. مثال ذلك هذه العلاقة + 
ع - زوج (فلانة). 
فان نطاقها مجموع الأزواج » 
وعكس نطاقها مجموع الزوجات» 


ويجالما سرع المتزرجين 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المجدّان اعطاء الشيء بلا عن ولا 
مقابل > يقال : أذ الشيء مجانا : 
بلا بدل © والمحان ايض الكثير 
الكاني » يقال ماء عمنان . 
ويطلق المجان على التصديق بلا 
مسوغ ولا برهان » مع ان القضية 


ا 1 


مجان 


والمتزوجات . 


ل انلكا 
للتنيليكا 


المصدق بها قد تكون موضع شلك . 

واذا اطلق الممّان على الافمال 
دل" على الفمل الذي لا ثميء يجمله 
الزامياً » أو الفمل الذي ليس مجره 
وسيلة لأشياء اخرى . 


في معو ا معسيعميوم24 








جاوز المكان : تمداة 
الصعوبات : تغلب عليها » وجاوزت 
النفقات الواردات : زادت غليها » 
ومنه مجاوزة الذات» (#معسعسدمغط 
هه مق ) رمي تفوق الانسان على 
انفسه > وارفع همته عسن شروط 
المياة الواقمنة , والمجاوزة هذا 
الممنى مرادقة التمالي © ( مسد 
#مسملههه )2 


“جاور 


والأخلاق المبنية غلى مجاوزة 
الذات. #ممسعءسممف مل علمرمكة). 
هي الأخلاق التمالية التي توجب 
على الانسان ان يتخلّص من قفص 
الطبيمة © ويسمو يئقسة الى ممالي 
الأمور ». محقيقا. التقدم » ومن 
شرط هذا التقدم طلب الأفضل » 
لا الرضا بالواقع . 


في المرنبية 
في الانكليزية 
في اللاثينية 
البتتع في اللفة موق 
الاجتاع » ويطلق في اصطلاحنا على 
الجباعة من الافراد يجسمهم غرض 
واحد »© أو على الاجتاع الانساني 
من جبة ما هو ذو صفات متم: 
عن صفات الأقراد . 
والاجتاع الانساني ضروري » 
لأن الانسان كما يقول (آرسطو) 
مدني بالطبع » ولايه لهك كا 





يقول ابن خلدون » من الاستعانة|_. 
بأبناه جنسه على تحصيل غذائه.» 
والدفاع عن ثفه. وقد قال 


( اسبيناس ) © في كتاب المجتمعات 
الحبوانية ( وعلمستهة 8066066 ) : 
ان للاجماع عدة اغراض وهي 
الحصول على القناء » وإنسال 
الاطفال وتربيتهم » والدفاع .عن 
النفس » والانس بالمشير . ولذلك 
انقسمت المجتمعات الحيوانية عند 
الى ثلاثة اقسام » وهي : مجتمعات 
تحصيل الغذاه » ومجتمعات انسال 


50 

بع ممه 

ماع80 

الاطفال » وجتمعات المعاشرة » اي 
المخالطة والصحبة . وهذا التوع 


لأخي امن اللجتممات مبني على 
شعور الفرد بالعلائق التي ببنه وبين 
ابناء جاه ». وعلى انسه بمماشرة 
أفراد يشبهونه . 

ويطلق لفظ المجتميع بممنى 


. اخص على المجموع مسن الافراد 


ينانا 









9 





كلف بينيم روابط واحدة » 


و الاوتماع واللؤسسات الاجتاعية » 





يكفلها القانون » او الرأي المام » 
َك“ لأيستطيع الفرد أن يخالفها » 
او يتحرف عنبا» الا" اذا عرض 
انفسه للعقاب » أو السخط » او 
اللوم » كأن للاحوال الاجتاعية 
ملطاناً على الفرد » فلا يكاد يحدث 
نفسه بمخالفة » ولا يختلج في ضميرء 
انمحراف © الا" والناس متكرون 
عليه ذلك . 

ويطلق لفظ المجتمع على الاجتاع 
في الاسرة » او القرية » او القبيلة» 


أو المدينة او المعمورة . تقول: المجتمع 
القروي » او القبلي > او المدني » 
او الصناعي » او الزراعي . 
ولكل ممتمع من المجتمعاث 
ظواهر عامة مشتركة بين جميع 
افراده » وهي لا تنحل الى الظواهر 
النفسية الفردية » لأن الاجتاع يولد 
في نفوس الافراه كيفيات جديدة 
من الشمور والتفكير والارادة يمككن 
ان يطلق عليها اسم الوعي الجماعي 
( ملام مومع قعدم0 ) زهي 
خارج النفس الفردية» رلذلك 
اطلق ( دور كيام ) على الظواهر 
الاجتاعية اسم الاشياء » 
الشيئية علده هي الرجرياي 


34 


74 
ا لسكا 


الاعبان الخارجية » ولفذه الأشياء 
سلطان يتجلتّى في القواعد الالزامية 
المفروضة على الأفراه » ويسمى 
هذا الشلطان بالقهر الاجتاعي 
( علمعمة عتمتهمم6 ) , 

والمجتمع البدائي امم للمجتمعات 
الصغيرة التي تمتاز ببساطة فتوتنها 
الآلية » وتأخر حياتها الاقتصادية » 
وقلة التخصص في وظائفها الاجماعية 
وأعمالها » وعدم اثتالها على تراث 
ثقافي او آداب » او لغة مكتوبة » 
او تاريخ مدون ٠‏ 

والمجتمع البدائي مرادف للمجتمع 
التخلف . 





في الفرلسية 
في الاتكليزية 
المجربات « امور اوقع التصديق 
يها امس" بشركة القياس » وذلك 
انه اذا تكرر في احساسنا وجود 
شيء لشيء * مثل الاسهال للسقمونيا » 
والحركات المرصودة السماويات » 
تكرر ذلك منا في الذكر » واذا 


نهنا 


ععمعتعمت ”1 عل وعفمممط 
عممءتععرت ه مقط 
تكرر منا ذلك في الذكر حدئت 
لنا منه تجرية بسبب قياس اقترن 
بالذكر » وهو انه لو كان هذا 
الأمر كالاسبال مثلا عن السقمونيا 
اتفاقيا عرضيا لاعن مقتضى طبيعته » 
لكان لا يكون في أكثر الأمر من 


ين 


غير اختلاف » حتى انه اذا لم يوجد المقمونيا من ثأها اذا شربت ان 
ذلك » استندرت النفس الوائمة » تسبل صاحبها» (اإين مينا» 
فطلبت مببا لما عرض من انه لم النجاة : 4ه هو) فالمجربات 





يوجد > واذا اجتمع هذا الاحساس اذن « قضايا واحكام تقبع مشاهدات 
وهذا الذكر مع هذا القياس > اذعنت منا تنككرر » ( ابن سينا » الاشارات 


النفس يسبب ذلك التصديق بآن 6 





المجرتد 

في الفرنسية تدموطة 
ية أعمعاوطة 

في اللاتينية كنااء دع وطق 


١‏ المجره امم مفعول مسن والمجرد عندالحكاءو المتكمين 
التجريد . ومعنى التجريد ان يعزل ا الذي لايكون 5 
الذهن عنصراً من عناصر التصور » ستولا فالآ في المتحيّز » 





ويلاحظه وحدء دون النظر آل يقار هي كثات اسطلاحات ارق 
المناصر المشاركة له في الوجود . للنهانوي ) > أو هو هما لا يكون 
فالمجرد اذن هو الصفة ار الملاقة عملا لجوهر » ولا حالاً في جوهر 
الي عزلت عزلا ذهنيا » ويقابله آخر » ولا مركب منها » ( تعريفات 
المشخص أو المحسوس . الجرجاني ) » تقول : العقل المجراه » 
؟ - قال ابن سينا: « كون وهو جوهر صوري مفارق لليادة » 
الصورة >#ردة اما ان تكون ولملائق المادة » وتقول ايضاً: 
بتجريد العقل اياهاك وامسا ان الماهية المجردة » وهي امر متمقل 
تكون لأن تلك الصورة في نفسها غير متملق بالوجود الخارجي . 
بحردة. عن المادة » (الشثقاء »١‏ ؛ - والمجرد عند الفلاسفة 
04م ). المدرسبين هو الصفة من جبة ما 


يدانا 


هي مستقلة عن الموضوعات الموصوفة 
بهاء فالانسان مثلاً موضوع مشخص»ء 
اما الانسانية فهي فكرة مجردة. 

ه - والمهرد عند (شوينهاور) هو 
التصور الذي لا يتصل بالتجربة الا 
بواسطة تصورات اخرى؛ أما المشخص 
فهو الذي يتصل بالتجربة اتصالاً 
مباشراً. 
١‏ - والمرد عند (هيجل) هو 
الذي يظهر خارج علاقاته الحقيقية 
بسائر الأشياءء او الذي يؤلف وحدة 
محضة خالصة من الاختلافات» 
وعكسه المشخصء وهو وحدة مث 





وأوضحها تصور 

4 - العلوم المجرّدة 

(معانمتادطة كعمعنء8). 

العلوم الهردة هي العلوم التي تحتوي 
على المعاني المهردة المعزولة من 
اللواحق المادية. ولكن (اوغوست 
كومت) يطلق اصطلاح العلوم 
المهردة على العلوم الاساسية المشتملة 
على القوانين العامّة؛ كالرياضيات» 
والفلك: والفيزياء» والكيمياء؛ وعلم 
الحياة» وعلم الاجتماع» وهي عنده 
مقابلة للعلوم الملشخصة» او الجزئية 
الشتملة على الوصف والتطبيق. اما 


5 خحلافات؛ (١‏ 
على العلاقات والاختلافات» اوعلية 2 (سبنسر) فانه يقسم العلوم» بالقياس 
ذلك فامشخص هو الذهن ار الفس- 


الى درجة تجريدهاء ثلاثة اقسام رهي 


والهرد هو الجزئي من جه ةبهو" 1“ اتملوم المجردة (كالرياضيات) والعلوم 


معزول بالادراك الحسي عن الكلي؛ او 
الكلي من جهة ما هو معزول بالنظر 
العقلي عن الحزئي. 

؛ - وجملة القول ان المجرد هو 
المعنى الذي يعزله الذهن عن جميع 
اللواحق والعلائق الحسية» وكل مجرد 
فهو عام وتختلف درجة عمومه 
باختلاف درجة تجريده» واعم المعاني 
معنى الموجود 

أعلى المعاني تجريدا وأبسطها 


اانا 


المجردة - المشخصة (كعلم الميكانيكاء 
وعلم الفيزياء» وعلم الكيمياء) 
والعلوم اللشخصة (كعلم الفلك» 
وعلم الأرضء وعلم النفس» وعلم 
الاجتماع). 

والحق ان كل علم فهو مجردء لأن 
موضوعه البحث في القوانين العامة 
التي تفسر ظواهر الأشياء . الا ان 
درجات التجريد مختلفة باختلاف 





العلوم . الخطوط والأشكال والألرانت» لا 
ه - والفن المجرد هو الصناعة بالصور التي تمثل الأشياء الخارجية » 
التي تثير الشعور بالجمال بواسطة 202 ويرادقه الفن المحض. 


المجموع المنطقي 
في الفرنسية عموتهه! عصصمة 
في الانكليزية تنه امعنهوم1 
المجموع المنطقي لصتفين (اواكثر) والجموع< النطقي لقضيتين 
هو مجموع الأفراد الداخلة في ما ( اواكثر ) هو القضية التي يحكم 
صدق كل منهما . مثال ذلك : فها بصدقى واحدة منبما على الاقل. 
العرب والفرس © الالمان والروس . (ر: الجم). 





تطلق المحاكاة بوجه عام على الشجر > أو مماتلته لصورها » والامثلة 
التقليد والمشابهة في القول » أو الفمل الدائة علذلك كثيرة» منهاان الحرباء» 


أو غيرهما » ومنه قول ارسطو: وهي ضرب من الزواحف © تتلون 
الفن ماكاة الطبيعة . (ر : التقليد )2 في الشمس يألوان مختلفة » ومنها 
وتطلق المحاكاة يوجه خاص على ايض تلو بعض انواع الحشرات 
ما يتصف به الحبوان من اثلوتت والامماك . 

الدائم أو الموقت يألوان البيئة التي والمحاكاة ايض هي المشابهة 


يعيش فيبا » كتلونه بألوان أوراق. السطحية بين الحيولنات البعيدة 


لذننا 


بعضها عن بمض من الناحية 
التشريحية » وسيب مشابهتها » بعضها 
لبعض »> اشتراكها في نمطا واحد من 
الميش > او اضطرارها الى التككيف في 
سيبل الدقاع عن التقس , 
والمساكاة ايض هي التقليد 
اللاشموري الذي يحمل الانسان على 
الاتصاف بصفات الذين يعيش معهم » 
كتقليد حركاتهم وسلوكهم واقتباس 





لحجاتهم وأفكارم . 

ومن طرق المحاكاة النافعة في 
الفهم والافهام طريقة تسمى بالتمثيل 
( #دونسنك8 ) وهي تعبير المره عن 
أفكاره باثارات الاصابع » وايماآت 
الجفون > وحركات الوجه المثلة 
للأثياء . 

زر : التقليد) , 


معصمعسوتسرطم) عاطتموممسل 


( بالتمعتسرطم ) عاطتموموسة 


المحال من الأشياء 24-7 لشروط الوجود الواقعية . 


وجوده » والمحال من الككلام 
عدل عن وجهه كالستحيل . 

« والمحال ما يتنع وجوده في 
الخارج كاجتاع الحركة والسكون 
في جزه واحد » ( تمريفات 
الجرجاني ) ٠‏ 

وقيل : المحال ما يناقض ظواهر 
الطييمة »2 او يتعارض وقوانينها 
الثابتة » او يككون غير مستوف 





د قال ابن سينا: وان كل حادث 
فانه قبل حدوثه » إما ان يكون 
في نفسه ممكنا ان يوجد» أو 
يحالاً ان يوجد © والمحال أن يوجد 
لا يوجد» (النجاة ومم) . 
والفرق بين الممتنع والمحال ان 
الممتنع ما يستحيل وجوده منطقيا 
>الخلف ( عل؟دوطة ) » على حين ان 
المحال ما يمتنع وجوده في الخارج . 


المحايد 


في الفرنسية 





المحايد هو الحيادي » او المتوسط 
بين الطرفين . فاذا أطلق على الأفراد 
دل على من يلقزم الموقف المتوسط 
بين الطرفين التمارضين » ولا يمبل 
الى احدهها دون الآخر. فالدولة 
المحايدة مقابثة للدولة المحاربة » 
والمدرسة المحايدة مقايلة للمدرسة 
الطائفية . 


واذا اطلق الحايدع ل الأشياء دلعلى [ 





في الفرنسي 
في الاتكليز 
في اللا 











١‏ المحبة في اللاهوث المسيحي 
أولى الفضائل والأخلاقة » 
والمقصود بهذه الفضيلة ان تحب الله 
لذاته » وان تحب قريبك في الله 
وبال . وغهذء المحبة الدينية صفة 








س2 
لدعانع11 


ددا 





ما لا يدخل في احد فروع 
الاماسية . فالمحايد في علم الفيز 
هو الذي لا يحمل شحنة كبريائية 
سلبية » ولا شحنة كهربائية احابية» 
والمحايد في علم الكيمياء هو الذي 
لا يدخل في صدف الحامضولافي سنف 
الاساس * والمحايد في علم النفس هو 
الي لا يوصف باللائم ولا بامناني . 
/ 





إننا 


عمط 
اعمط 
كماتمم0 بعماتجمطة 
تيزها عن كل ما عداها» لأنها 
مضافة الى حب الله » فلولا حبتك 
ل تعالى » لما أحببت قريبك » كيا 
تحب نفسك »© ومعئى ذلك ان هذه 
الفضيلة لا ندل على اتواع معبنة 


من الفمل » أو انماط محددة مسن 
السلوك » بل تدل على المبدأ الروحي 
المحيط مجميع الفضائل » فاذا كان 
للانسان كل الاإهان» كما يقول 
بولس الرسول » ولم يككن له محبة 
| يكن ينا . 

؟ - وتطلق المحدة عند الفلاسقة 
على الفضيلة المقابلة للمدالة . ولهذا 
التقابل وجبان ٠‏ 

5 - ان تقسم الواجبات قسمين 
احدهما يشمل واجبات الحبة » وهي 
ايجابية » والآخغر يشمل واجبات 
العدالة » وهي سلبية . أما احبة ‏ 
فتوسجب قعل الخير » والجوم بالنقين 
في سبيل الآخرين » واما |المثالة 
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وكان من حثى صاحبه ان يطالبك 
بتأديته » وكل ما كان محبة” كان 
قيامك به تفضلا واحسانا . 

ب - ان يكون التقابل بين 
المجبة والمدالة كتقايل المبداً 
والقاعدة . فالمحبة مبدأ عام > ذاتي 
ووجداني » والعدالة قاعدة عملية » 
موضوعية * واجتاعية . وممني ذلك 
ان المحبة والمدالة فضيلتان متحدتان 
في الباطن » ممتلفتان في الظاهر » 
لأنه من الممككن أن يكون مبدأ 
المحبة تحر كا للأفمال المادلة » كما 
انه من المستكن ان تكون قاعدة 
المدالة وسيلة لتحديد صور المحبة 
الشروعة . لقد قال ( ليبليز ) : 
الحكم ٠.‏ وقال 


والامتناع عن التمدي على تسَقوق12:]اأغجر ) : المحبة غير الاحسان . 


الناس . لذلك قيل ان واجبات 
السالة ضيقة » وواجبات المحبسة 
واسعة » فكل ما كان عدلاً كان 
مطابقا لحق معترف به في القاتون » 


وها 


فمن كان بحسنا وجوادا نفعة » او 
عوض او اعجلب بالنفس لم تكن 
الحبة مبدأء . 

(ر : الرحمة » المدالة ) . 


الحتمل 


قي الفرنسية عاطوطمم 
في الانكليزية عاطةطموم 
في اللاتينية عتاتط ممم 


المحتمل هو الممككن الوقوع » اذا كان المستقبل ينطوي على الكثير 
والاحتال « مالا بكون تصور من الحوادث الممكنة » وكان بعض 


طرفيه افيا » بل يتردد الذهن في هذه الحوادث أقرب الى الوقوع من 
النسبة بينبما» ويراد به الامكاث 0 بعض» يحيث يكون وقوح (6) 
الذهني » ( تعريفات الجرجاني )2 اكثر احهلا من وقوح (ب) » ووقوح 
ويطلق المحتمل على الرأي الذي 2 (س) اكشر احلا من وقوع (ج)» 
تقبله بغير برهان > لظتنك ائه فاته من الواجب على العاقل ان 
اقرب الى الحقيقة من الرأي عل سلوكه موافقا لاحتال وقوع 
المضاد له , 3-9 8 ا 


والمحتمل ‏ درجات متفاوتة. ١(كي22:‏ 
الصدق » فملى قدر ما يكون الأمر رثا 0 الريلني فهو 
اكثر احتالا يكون التصديق بك ”تكب /اغيئال قبي ( نمهاءط 4 ) > ويمكننا 








أرجح » وعلى قدر ما يكون ابمد تعريفه بقولنا: انه نسبة عده 
عن الحقيقة يتكون احهال التصديق المرات التي يمكن ان يقع فيرا 
به اقل الحادث الى المجموع الكلي لمسدد 

والاحيال ( غاناأطدطمم5 ) عند المرات . مثال ذلك : اذا قذفنا 
الفلاسفة نوعان : الاحتال الذهني بقطعة من النقود في 0 قان 
الاحتال الرياشي . احتال سقوطها الى الأرض يحيث 
8 اسيل لني فبو توقع )0 تكون الصورة الى اعلى فو ,/'. 
الذهن حدوث أمرء وان كان والى جانب الاحتال الرياضي 


حدوثه غير يقيني» مثال ذلك : القبلي احتال احصائي يعدي 


ونا وكا 


( تمثعهمم لك ) > وهو عبارة عن 
النسبة بين عده المرات التي نقع 
فيها الحادثة بالفمل > وبين المجموع 





الكلي لمدده المرات التي يمكن 
وقوعها فيها. وهذا يقتضي ان 


ينكون هنالك عدد كبير من الحالات 
المنكنة » وان يحصى عدد حالات 
الوقوع بالقباس الى المجموع > فاذا 
تم هذا الاحصاء امكن التعبير عنه 
بنسبة رياضية » مثل مثل ب إج » كالنسبة 
المثوية للوفيات » فهي الاساس الذي 
تبني عليه شركات التأمين حساباتها . 

وقصارى القول الاحهال 
الريافي هو القيمة التي, يتم 
بدقة للدلالة على فرص 
الحادث . واحتال وقوع الحاداش- 
حساب الاحوالات ( كعك كتملوم رن 
فاثلدطمهم ) يمير عنه بعدد بقع 
دام بين الصفر والواحد الصحيح » 
فالصفر يشير الى ان ذلك الحادث 
لا يحتمل وقوعه البتة » والواحد 
الصحيح يشير الى ت وكيد حدورثه . 

والاحتالية عمعنائطوطممم ) 
مذهب الاحتال » وهو وسط بين 
مذهب الشك اليقين » 
وخلاصته ان العقل البشري يستطيع 
الوصول الى الآراء المحتملة » لا الى 


ان 





ومذهب 
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ألبقين المطلق » ولهذا المذهب 
شكلان احده)ا اغلاقي والآخغر 
اما الاحتالية الاخلاقية فبي 


القول بوجوب اتباع الآراء المحتملة » 
فاذا شاء المره ان يمتنب الخطيثة » 
وجب عليه ان يحمل سلوكه موافقا 
للرأي القريب من الح > الذي له 
في المجتمع انصار تحترمون » وان 
كان اقل احعلاً من الرأي المضاد 
مع ذلك فان الاحوالية 
ة لا تشمل الا الواجبات 
المنصوصة في القانون الوضعي © اما 
الواجبات الماملقة بالحق الطبيعي 
كاحترام الحياة الانسانية » قاد 
الاحتالية الاغلاقية 9 
يخالفتها . 

واما الاحوالية المنطقية فبي القول 
باستحالة الوصول الى الحقيقة المطلقة 
ني العلوم ذات الموضوعات الواقعية 
المشخصة كالطبيعيات والتاريخ » 
لآن اقصى ما يستطيع المره بلوغه 
في مثل هذه الملوم هو الظفر 
بالمقائق المحتملة > لا بالحقائق 
البقينية . هذا ما فملته الآكادييا 





تبيح 





الجديدة التي اقتنعت بالاحقال حين 
عن" عليها اليقين . وجملة القول ان 


مذهب الاحوال مذهب متوسط بين 
الريبية والوثوقية . وله درجات 
مختلفة بحسب قربه من أحد هذين 


في الفرنسية 

في الاتكليزية 

المحداد : كل ما كان معينا » 

ومحكما » ودقيقا » تقول : المنيج 
المحد”د » والمقادير المحدادة , 

والمحداه ايض هو الموضوع الذي 

ذكرت جمبع خصائصه ومميزاته » 

حتى صار واضحا » وبينا » ويرادقه 

المعركف > ويقابله 


اللاعدود 





كل ما لا يتحرك بنفسه فهو 
محتاج الى مبدأ يحركه » ويسمى 
هذا المبدأ بالمحرك » او الملة 
المحركة . 


المذهيين » أو بعده عثه . 
(ر : الاكادييا » الامكان » 
لمكن ) . 


انمداد 
تمقغم 
عاتمقء م 
واللامتعين . 
وفرقوا بين المحداد (اصمووتمقغط) 
والمحد'د » ققالوا : المحداد هو 


المنصر الفككري الذي يتم به 
إلتعريف أو الحد» والمحد”د هو 


اللوتضوع الذي م2 تعريفه أو 


حم يدم . 


00 
000 
000 
قال ابن سينا : « ان كل حركة 


توجد في الجسم > فائما توجد لملة 
عركة + وهله- المله“للتزكة 
يقبغي ان يضاف اليها التحريك 


نا 


وحدماء ولا يجوز ان يقال ان 
الجسم يحرك نفسه بها » لأنه لو كان 
الجسم يحرك نفسه بها » لكان نقسه 
يتحرك عن نفسه بها » فيصير رك 
ومتحركاً يحركة واحدة » ( النجاة » 
ص 4لاؤ - ه116 ). 

ولتترك.” الأرق 
ديس ) في فلسفة آرسطو هو 
الل » وهو يحرك العام » ولا يتحرك 
ممه » وهو قمل محض لا يعتريه 


( ممتصعمط 








والمحرك والمتحرك متضايفان » 
لأن احدهما لا يفيم الا بالقياس 


الى الآخر . المحرك هر الذي يعطي .. 


الحركة » والمتحرك هو الذي يقبلها » 
وكل حركة فهي انتقال من القوة 
الى الفمل 

والمحرك مرادف للملة » ويطلق 
في علم النفس على ما يقابل 
الاحساس » تقول : الاعصاب 
المحركة » والمراكز المحركة » او 
يطلق على ما يتجه الى الحركة او 
يتصف بها > كاحوال الثفس جميه) » 
فان كل حالة منها لا بد من ان 
اتتضمن عناصر محركة . 

(ر : الباعث » والدافع 
والحركة » والمتحرك ) . 





المحسوس ما يدرك بالحواس » 
ويرادفه الحسي > ويقابله الممقول » 
وجمعه محسوسات »© قال ابن سينا : 
و الصوسات كليا تأدتى صورها 
الى آلات الحس © وتتنطبع فيها 
فتدركها القوة الحاسة » ( النجاة 


فنا 


) وقال التبانوي : « المحسوس 
هو الحتي » أي المدرك بالحس » 
( الكشاف ) > وقد يطلق المحسوس 
على المدرك بالحدس ادراكا داخلبا » 
لا ادراكا خارجيا» كبا في قول 
(جامكال ) : «هذا هو الايمان » 


الله محسوس ومدرك بالقلب» لا 
بالمقل » ( خواطر بامكال © قسم 
4 > الادة ولو ). 

وقد تكون المحسوسات خاصة 


يحاسة واحدة كادراك اللون حاسة 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيية 
المحمول عند المنطقيين هو 


المحكوم به في القضية الحملية دون 
الشرطية » اما في الشرطية فيسم] 
تاليا » ففي قولنا: زيد كريم » 
زيد هو الموضوع2» وكريم مو 
المحمول . والموضوع والمحمول عند 
المنطقيين بنزلة المسئد والمسئد اليه 
عند النحاة . 

قال ابن سينا : « والمحمول هو 
المسكوم به انه موجود أو ليس 
بموجود لشيء آخسر » (النجاة » 
ص .)١9‏ 

والقضية الحملية ( صهةاتوموه2 
»«فاسطئع اه ) مقابلةللقضبةالشرطية » 
وتتألف من ايقاع النسبة بين شيئين 





البصر » أو تكون مشتركة بين عدة 
حواس © كادراك الشككل بالبصر 
افص + 


ورء الاعيس )1 


اتحمول 


عمع نم8 ,اسطماقق 
عممعتلعه رعس تمقف 


سستمعنلعوم2 رمعسطتعائق 
هيا الموضوع والمحمول بالايجاب أو 


كايلب » فالايحاب هو الحكم بوجود 





هن 


يمل لموضوع » والسلب هو الحكم 
برفم محمول عن موضوع. واذا 
"َاسَتَمَلَكَُ" القضبة الحملية على اللفظ 
الدال على ايقاع النسبة سميت 
ثلاثية » كقولنا : زيد هو قائم » 
واذا لم تغتمل على هذا اللفظ 
سمبت ثنائية » كقولنا : زيد قائم » 
ويسمى هذا اللفظ رابطة (علدم00). 
وتختلف درجة استغراق المحمول 
في القضية باختلاف انواع القضايا » 
فاذا كانت القضية موجبة كان 
استغراق المحمول فيها جزئيا » لآن 
الحكم فيها لا يشمل جميع أفراد 


الحمول» بل يشل متهم ذلك 
الجزء المطابق لأفراد الموضوع . 
مثال ذلك قولا: كل سوري 
عربي » فهو لا يستغرق كل عربي » 
بل يستغرق بعض العرب > واذا 
كانت القضية مالبة كان استغراق 
المحمول فيها تاما » لأن الحكم فيها 
يشمل جميع افراد الموضوع * كما 
في قولنا: ليس ولا واحد من 
الناس يخالد » فهو يستغرق المحمول 
استغراقً تاما » لأنه ينفي الخلود 
عن كل انسان . 

وارسطلو يسمي المقولات 
محمولات » لأا تحمل على الجوه© © 
وهر لا يجمل على ثي.. | #* 


والمحمولات الجدلية (وإسطري ا 


المدرسة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
المدرسة بالممنى الضيّق جياعة 
من الفلامفة لهم مذهب واحدء 
ونظام واحد © ومكان واد 
للاجماع » ورئيس او عدة روساء 


ممع 





5عدوناء 116 ) عند ( قرفوربوس ) 
وغيره من القدماء هي الألفاظ 
الامسة » وهي : الجنس * والنوع » 
والفصل » والخاصة » والعرض العام 
زر : هذه الألفاظ ) . 

وقد تقال المحمولات على الخواص 
الذاتية الني يتميّز بها الجوهر كنا في 
فلسفة ( امبينوزا ) » فمحمولات 
الجوهر عنده ( ذا عل عسطتمعم 





عضةاوطيد ) هي أحواله وصفاته 
الذاتية » اما الذات الالهية » فان 
المحكوم به انه موجود لما لا 
يسمى تحمولا » بل يس صفة » 
ومته قولنا : الصفات الالهيسة 
لمعته عل وتسطاسيخ ) , 


عام 
اممطعة 
وطق 
يتعاقبون على التملم . 

والمدرسة بالمعنى الواسع جباعة 
من العلاء او الفلاسفة ينتسبون الى 
مذهب واحد » او يداقمون عن 


3 


ميدأ اساني واحد. «اسمحوا لي هنا ان استعمل 





واذا استعمل لفظ المدرسة بصيغة ألفاظ المدرمة » ( مقالة الطريقة » 
المغرد ( علمءث'.1 ) دل على الفلسفة القسم ؛ ) فالمدرسة هنا هي الفلسفة 
المدرسية » كا في قول ديكارت : المدرسية . 

المدرمي 
عدوتاوهامم8 
عتامدامط5 
في اللاتينية كنءتاعواميك5 

المدرمي هو المنسوب الى المدرسة» الزراية على كل بحث :صف بالصورية 

ويطلق على التملم المدرمي الذي الشديدة » كالمبالفة في تقسم المسائل» 


لغشا .وا فى المدارس الكفسة > 3 كوت لها » وتفريعها من الأصل » 
١١ 5 7‏ 

والجامعات الأوروبيّة » بين القر ف والاكثار من التجريد والاستدلال 

العاشى » والقرن السايع عشر 


للميلاد . واهم الصفات التي ,تميز م1 72271/ويطلق المدرسي ايض على كل 














هذا التعلم ارتباطه بعلم اللاموت » رجل يتصف بالمقلية المدرسية » 
وتوفيقه بين الوحي والمقل » واعهاده ويرغب في التقيد بالآراء التقليدية» 
في البحث على طرق القياس البرهاني » ويخضع لسلطان القدماء » ويتقاعس 
وعلى تفسير النصوص القديمة » ولا عن تجديد نفسه يتجارب الحيا 

سيا تصوض ( آرسطو ). ويعنة تقول : الفلسفة المدرسية . 
القديس ( توما الاكويني) اشهر والفلامفة المدرسيتون > والطرق 
عثلي هذا التعلم . المدرسية » واللاهوت المدرمي . 


ويطلق المدرسي على سبيل 


لذانا 


الثدارتك 


في الفرنسية 
في الانتكليزية 

في اللاتينية 
المدرك موضوع الادراك » وهو 
مقابل للتصور ( 6مععم0© ) » أي 
للممنى الكلي » ونسيته الى قوة 





امعممعط 

ممعم 
تسبم مع مجعم 
الذمني ( دمناجوعم ) © ولا 
يشترط في وجوده ان يكون مستندا 
الى حقيقة واقعية » أو ثيء بذاته 


الادراك الحسي ( ممنامعممء ) مطابق له . 
كنسبة التصور الى قوة الادراك زر : الادراك ) . 
المدني 
تير 
في الفرنسية ١‏ يد /  /‏ انبت رعسونت0 
في الانكعر ريو اليرت يك 
في اللاتينية -1227“ هزلزونه رسسفف 
المدني هو المنسوب الى المدينة الفضائل المدنية ( ععسوفيك سسصىء17) » 


(4اته ) ار الى الناس الذين يعيشوت 
في المديئة ٠.‏ فالواجبات المدنية 
(معنوتوك سامبء ) هي الواجبات 
التي ينبغي لجميع المواطنين ان يتقيدوأ 
بها » ومن قبيل ذلك ايضا 





والتملم المدني (عسوذء مقع مصة) 
والقانرن المدلي ( لاحك عمط ) > 
والزواج المدني ( لتك #ومتعدقة ) » 
والمسؤولية المدنية (4اثلاطتعدمرهه 
علا ) > (ر : المسؤولية ) . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


المذهب الطريقة » والمتقد الذي 
والمذهب عند الفلامفة 
ممموعة من الآراء والنظريات 
الفلسفية ارتبطت بعضبا ببعض 
ارتياطا منطقيً حتى صارت ذات 
وحسدة عضوية منسقة ومتاسكة . 


تذهب اليه . 


المذعب 





- مجبوعة من المبادىء 
والآراء الدينية » او الفلسفية » او 
العلمية » او الفقهية » المنسوبة الى 
احد المفكرين أو اذى المدارس . 
جاء في منطق (بورويال) دان 
هناك طريقتين احداهما تصلح الكشف 
عن الحقيقة » وتسمّى بالتحليل 
او بالاختراع » والاخرى تصلح 
النقل الحقيقة الى الآخرين بعد كشفها » 


عسعورة 
سعاورة 


وسعفورة 


والمذهب أعم من النظرية » 
وبغلب على أصحاب المذاهب ان 
يرجموا نظرياتهم وآراءتم الى عده 
عحدرد من المبادىء من غين ان 
يطابقوا بينها وبين ششروط الواقع 
مطابقة تامه . 


وتسمى بطريقة القركيب او التملم » 
( عه بلمترمظ - عوط عل عسوتهمة 
0.1 بعتاموم ) . ومن خصائص 
المذهب التعليمي ان تكون مبادثه 
وحقائقه متصلة بالعمل» لا أن 
تككون مجرد حقائق نظرية » ولذلك 
قيل : الفرق بين العلم والمذهب 
التعليمي ان الأول يشاهد ويفسر » 
والثاني يحكم ويأمر ويطبق . 

؟ - ومذهب التعليم عند 


القدماء مذهب الباطنية الذين يدعون 


انهم باصحاب التملم » والمخصوصون 
بالاقتباس من الامام المعصوم 


المراهققة 





بين سن البلوغ وسن الرشد » لتحيط 
بها أزمات ناشئة عن التغيرات 
الفيسيولوجية > والتأثيرات النفسية 
والاجتاعية . ومن أم <ماظ باكر 
ازدباه الصراع بين الجنس والجككة» ) ) 








في الفرنسية 
في الانكليزية 
ال 
5 - المركب ( ##ممسمه ) . 
١‏ - المركب هو المؤلف من 
أجزاء كثيرة # ويقاياه البسيط » 
كالجسم » فإنه اذا كان مؤلفا من 





( الغزالي » المنقذ مسن الضلال » 
ص 596). 
(ن: الذهب), 


عمسعممء 1و4 
ععمعع دع 1و0 

والنزوع الى الابتكار » والتميز عن 
الآخرين » والميل الى التحرر مسن 
قيود الاسسرة 4 والاسترسال في 
أحلام اليقظة» والتمهيد لبةاءالمستقبل » 
والاهتام البالغ بالتحليل الذاتي» الخ . 

(ر : الطفل ) . 


عن اطصمة ب4ومصمرو0 
عع لصحم رفمسموورمن 
كتمع لمسه0 ركد تووم سرم0 
اجزاء كثيرة كان مر كبا » واذا لى 
يكن كذلك كان بسيطا . 
؟ - واللفظ المركب او المؤلف 
عند المنطقيين « هو الذي يدل على 


معنى وله اجزاء منها يلتثم 
مسموعه > ومن معانيها بلنئم معنى 


الجملة » كقولنا : الانسان يمني » 
أو رامي الحجارة » (ابن سينا» 
النجاة ص 1٠‏ ). وقيل ايضا: ان 


المركب «ههو ما اريد يحزء لفظه 
الدلالة على جزه ممناء # رهي 
خسة: مركب اسنادي » كقام 
زيد » ومركب اضافي > كفلام زيد » 
ومركب تعدادي 2 كخمسة عشير » 
ومركب مزجي كبعطلبك » وم ركب 
صوتي كسيبويه » ( تعريفات 
الجرجاني ) » والحد المركب 


( #ممسمه مس8 ) بوجةه عاما ب 
هر المؤلف من عدة حدرد بلطا - 


بينها حرف عطف © كقولنا : 
وعمرو صادقان وكريان » فان 3 
من الموضوع والمحمول في هذه 
القضية مر كب من حدين . 

والقضية المركبة 
ددسم مدتاتمموميم )هي 
المؤلفة من موضوع مركب او محمول 
مركب © او منهها مما > أو المالفة 
من عدة قضايا متداخلة » او متعلقة 
بمضها ببعض 2 كقولنا من القضايا 
الشرطية : ان كان العامل أمينا 





- 


الضمير ومتمتعا 


« والقضية المركبة ( ايض ) هي 
التي حقيقتها ملنشة من إيجاب 
وسلب »> كقولنا : كل انسان ضاحك 
لا دام » فان ممناه ايحاب الضحك 
للانسان » وسلبه عنه بالفمل» 
( تعريفات الجرجافي ) ٠.‏ 

ومن القضايا المركبة ما تكون 
رابطية . ومنها ما تكون شرطية 


متصلة © او ششرطية منفصلة » ومنها 
ها تكرة سيبية » أو 


اضافية » 









ب بغ#دطدم مسمتوملارة ) 


2 هو 
الاستدلال المؤلف من عدة قياسات 
مجتمعة نتبجة كل منها مقدمة للآخر » 
كقرلنا : كل ( بج ) دكل (جه) 
فكل ( بد ) “ركل (ده) فكل 


زب ه) الغ ... زد : القياس ) . 
بد المركب (ععامممه ) . 
للركب هو الشتمل على عناصي 

كثيرة متشابكة »> وهو صفة او 

امم : 

١‏ - فاذا كان صفة اطلق على 


الحد» او القضية » أو القياس » فالحد 
المركب ( عمعاصسهه عم ) هو 
الحد المصحوب كا يقسره أو يجدده > 
كقولنا : الانسان الذي هو حيوات 
ناطق » والجسم الذي هو شفاف . 

والقضايا المر كبة ( قدهناتوومه؟م 
وعمءامسه ) قسان احدها مشتمل 
على قضايا ذات حدوه مركبة 
كالتي ملف ذكرها » والآخر مشتمل 
على قضايا صورتها مركبة كذوات 
الجيات . (تعته همد عدم تعمهمم ). 

والقياسات المركبة ( متنوهلائرة 
وع«ءامسهه وعم ) هي التي تكن 
نتشحتها مثشتملة على حد مركي # 
وتكون اجزاء هذا الحدا المركب. 
منفصلة في المقدمات*::والقياسن 
المركب ايضا ما كانت 
موجرة.. والمثال من هذه القياسات 
اللركبة » قوق : 

القانون الالحي يأمر بتعظيم 








الخلفاء . 

والمأمون خليفة . 

قالقانون الانغمي. يأمر بتعظيم 
اللأمون ٠.‏ 

+ -واذًا كان المركب اسما 
دل على معنيين وها : 

(اولاً ) المركب منظومة مادية 
او منطقية مؤلفة من عناصر متميزة 
تنظمبا علاقات محدردة . 

( ثانيا ) المركب في اصطلاحات 
التحليل النفسي هو العقدة النفسية 
زر : هذا اللفظ ) . 

م - المدد المركب ( #مطصهاة 
عمعاوصمة ). 

العده المركب في اصطلاح 
الرياضيين ما دخل فيه الجذر 
لعده سالب » سواء أكاث 





مركزية الانسان 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 


مركزية الانسان هي المذهب 
الذي يحمل الانسان مركز العام » 
ويمد؛ خير الانسانية علة غائية 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


١‏ - مزاج الشيء امم لما يمزج ا 
أهرحجة شتى » وأعد كل مزاج لنوع» 
نوجل ايراج الامزجة عن الاعتدال» 


به » وهو عبارة عن اختلاط اجزاء 


العناصر بعضها ببعض . وقيك” 


« المزاج كيفية متشابهة تحصل عسن 
تفاءل عناصر منافرة لاجزاء مماسة » 
يحيث تكسر سورة كل منها سورة 
كيفية الآخر » ( تعريفات الجرجاني)» 
وأليق الامزجة المزاج المعتدل الذي 
تكون بسائطه متساوية كيف وكما 
حتى يحصل منها كيفية عدية الميل 
الى الاطراف المتضادة . قال ابن 
سينا : « انظر الى حمكمة الصائع 


ع مما هععهمعطامة 
صوتمامععمممعطاصة 

ككل ثيء. والانساني المركز 
( عموفامعومه ههه ) هر الذي 
يبل الى هذا المذهب . 


المراج 


امع ست مم مص 1 
0000 


للها هع سمهت ممع 1 


عبد كشلق اموا » ثم خلق منبا 


لاخراج الأنواع عن الكبال » وجعل 
أقريها من الاعتدال الممككن مزاج 
الانسان » لتستوكره نفسه الناطقة » 
(الاثارات ورو). 

* - ومزاج البدن عند القدماء 
ما يمازجه من الصفراء » والسوداء» 
والبلغم » والسدم » والكيفيات 
المناسبة لكل واحد منها ( كليات 
“!بي البقاء ) » ولذلك كانت الامزجة 


عندم أريمة وهي الصفراوي » 
والسوداوي » والبلفمي » والدموي. 

م - اما المحدثون فانهم يوافقون 
القدماء على ان الامزجة مجموع 
استعدادات عضوية يتميز بها فرد عن 
آخر > ولكنيم يخالفوهم في عده 
الأمزجة وأسمائما » ويجملون العوامل 
الاماسية المؤثرة في تككوين الامزجة 
تابعة” لتأثير الندد المم » عالفدة 





في الفونانية 
في الاتكليزيةق 


امسر 


الدرقية » والغدة الكلوية وغيرها . 
وقد يطلق بعضهم امم المزاج يجاز؟ 
على الاستعدادات النفسية التي يتميز بها 
الفرد » ومنه قولهم : صعب المزاج 
والأولى ان يطلق على الاستعدادات 
النفسية المكتسبة والموروئة اسم 
الطيع لا امم المزاج . 

زر : الطبع ) . 





«متعوع و0 


ممتقوعوط 0 


7 
في اللاتينية بي م/ متموعوطه 


المس” تصور مصحوب بانفهالايت 
مؤلة يحذب اليه جميع التَصَوَرَات” 


ويسيطر على جال الشعور » يحيث لا 
تستطيع الارادة اقصاءه عنه الا 
موقت 


والمس مرادف للفكرة الثابتة او 


6 المتبلتطة (عسة 1466 )2 الث ان 


انه ) يفرق بينها بقوله ان 






الممسوس يشمر 
على اللألوف > ولكن” 
الى الانتقال من التصور الى الفمل 


(1,95 .08 رقعوومهم وعيآ راعسدل) . 


وبخروجه 


مسّه لا يدقعه 


في افرئسية 
في الانكليزية 
في للاينية 


١-المساواة‏ هي اتفاق 
في الككمية » كما ان المشايهة أ 
في الكيفية . ومعنى الاتفاق في 
الكمية ان أحد الشيئين يكن ان 
يستبدل بالآخر » درن زيادة أو 
نقصان » كمافي الجملة ( ب 2ج ) 

التي يككون فيها الشيئان المتساويان 
واحدا » او كنا في الجملة التي 
قيمة وحداتها من غير ان تتغير 
مساراة طر بها مثل: ( ب + ج)؟ - 

ب" + عا ج + ج" ٠‏ ويقالرن 
للشكلين انها متساويان هندسيا اذا 
كان احدهما ينطيق على الآخر 
انطباقا تام » ودسمى. ذلك بالتطابق 
( #ممعدمهدمك )» اما اتفاقالشكلين 
في قياس واحد فيسمى بالتكافق 














(ععمعلمضوظ ) . واذا كاك 
الشكلان متفقين في الهيئة » لا في 
القياس» كانا متشابهين ( دعاطهاطمع8) 
لأمتساريين . 

٠‏ - واللمساواة عند المطقبين 


المساواة 






ذلدوظ 
ب تلمسوع 


كه اتلسوعم 


ثلاث حالات » رهي (1) صدق 
كل من المفهومين على جميع ما 
يصدقعليه الآخر. فالانسان والحيوان 
الناطق مقساويات . ( ب ) القضبتان 
المتساويتان هما اللتان يكون بينها 
تضمنمتبادل. (ج ) والصنفان المتساويان 
هما اللذان يكون كل منها مشتملا 
“» إشارة الساراء في 
/والرياضيات وأحدة وهي: - 


3 ا ل والمساواة في علم الاخلاق 


رعاةرمسيغ )نادو ) هي المبدأ 





أآثثالي الذي يقرر ان الانان من 


فلها 


حيث هو انان مسار لأخيه 


الانسان في الحق والكرامة . هذه 


المساواة ضريان : المساواة المدنية» 
والمساواة السياسية . 
أما اللمساواة المدنيية 


(علاك #انتهو5 ) © قبي الميداً 
الذي يوجب معاملة جمييع الافراده 
معاملة دعوتهم 





واحدة من 


الى القيام بالواجبات المفروضة عليهم » 


ومن حيث تنعهم بالحقوثى العترف ١‏ أو صورية ) ماراة وائعية 








لهم بها في القانون » دون تفريق ( علاع4ه ) كمساواة رجلين او اكثر 
بينهم يحسب نسبهم أو ثروتهم أو في ثرواتهم او شهاداتهم * او مختلف 
طبقتهم . ظروفهم الواقسة . وتسمّى هذه 
واما المساواة السياسية المساواة الواقعية بالمساواة المادية 
( عسوكنامم #اتلموظ ) » قبي المبدأ (عااعن:د1ة ) » وهي مقابلة 
الذي يعقرف لجميع أفراد المجتمع للمساواة القانونية او السياسية . 
ممق الاشتراك في الحكم . ويحق وليس الغرض من القول بالمساواة 
التعيين في الوظائف العامة » وفقا انكار الاختلاف الطبيمي بين 
الشروط التي يحددها القانون» دون الافراد » وائما الغرض منه تحقيق 
تبيز بين طبقاهم وثرواتهم» يحيث العدل الاجتاعي في جميع مرافق 
يكوثوة أمام القانون وان لا الحياة » يحيث تكون قسبة ما يأخذه 
يختلفون يعضهم عن بعض الا يحسب كل واحد الى ما يستحقه » كنسبة 
كفايتهم واستحقاقهم . كل من كان في مثل مرتيته الى 
4 -اواق انب هده المبحاراة 7 مثل قسطه . 
المدنية او السياسية ( وهي [منألكة” ) ١)‏ (ر : الديقراطية» العدالة ). 
كا 








في الفرفسية ععصها تسمع مم0 
في الاتكليزية ععصها تسمع مم0 
المسارقة هي « التلازم بين الشيئين له (عسستصمعممه ) © وكذلك 
يحيث لا بتخلف احدها عن الآخر اذا كان بينها تلازم في التغير 
في مرتبة » ( كشاف اصطلاحات وقد تستعمل المساوقة « 
الفنون للتبانوي ) » واذا كان لأحد الاتحاد في المفهسوم > والمساواة 7 
الشيئين معبة مع الآخر كان مساوقا الصدى » فتشمل الالفاظ المرادقسة 


للها 


والسارية (م. ن). 
(د : ابن سينا » كتاب النجاة » 


ص +78 : « فصل في مساوقة الواحد 
للموجود باعتبار ما» ) . 


المسوولية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
المسؤولية التبعة » تقول : انا 
بريء من مسؤولية هذا الميل . 
والمسؤول من الرجال هو المنوط به 
عمل تقع عليه تبعته . ويشترط في 
المسؤولية الحقيقية ان يكون هناك 
قانون يأمر بالفمل » او بالترك » 
وان تكون مخالفة المرء لما يأمر به 
القانون صادرة عن ارادته . 





وتتقسم المسؤولية إلى مسؤولية 7/7 


مدنية » ومسؤولية جنائية » 
ومسؤولية اخلاقية . 

اما المسؤولية المدنية 
( علاح غاللاطصمموم8 ) 2 فهي 
التي توجب على الفاعل الذي سبب 
لغيره ضرراً ان يعوضه منه » سواء 
أسبب ذلك الضرر بإرادته » ام 
باهياله > أم يتهوره » ومن لواحق 
هذه المؤولية ان يكون المره 
مسؤولا عن فعل غيره من الأفراد 


14 








تلت طدمد مومه 
ا تلاط معد مموع 2 


الموضوعين تحت إشرافه » مثال ذلك : 
مسؤولية الوالد عن أولاده الصغار. 
ومسؤولية المعلى عن تلاميذه » 
ومؤولية الفارس عن فرسه» 
ومسؤولية رب العمل عن آلاته 
وَعيَالر . الخ . 
2 14 المسؤولية الجنائية 
0 اتعلهمهم غاتلئط معد مومه ) 2 في 
“لهتست عل شخص ارتكب 
مخالفة » أو جناحا » او جريمة. 
هذه المؤولية علاقة وثيقة 
بالمؤولية الاخلاقية » لأنك لا 
تستطيع أن تماقب انسانا على 
ذتب ارتكبه » ال" اذا كان قمله 
مصحوباً بوعي وارادة . لكن متاك 
عقوبات يسيطة تفرض على الفاعل 
لمجرد حدوث الفمل > بصرف النظر 
عن مسؤوليته الاخلاقية » كالمقوبات 
التي يفرضها قانون السير على الذين 





يخالفون أحكامه بعلم او بغير علم . 
وكثيراً ما يكون بين المسؤولية 





فملي » كسؤولية مائق 
الذي توجب عليه مسؤوليته المدنية 
تمويضك من الضرر الذي سببه 
لك » وتوجب عليه مسؤوليته 
الجنائية تمسّل احدى العقوبات 


السيارة 





السؤولية 


( متعمس عتاتطعمممع8 ) 


الأخلاقية 
فهي 
المسؤولية الناثئة عن الزامية 
القانون الاخلاق » وعن كون الفاعل 
ذا ارادة حرة » 
الفاعل الذي تكون افماله ضر وويية » 
أي ناشئة 





عن أسباب_ط. 


مسيرة بارادة غيرء » ملت سكول 


3 








ومعنى ذلك 


السؤولية درجات متفاوتة » اعلاها 
مسؤولية الفاعل الواعي الذي تصدر 
الافمال عن ارادته يحرية تامة » 
وأدناها مسؤولية الفاعل الذي 
يسيطر الهوى على قلبه » ويممي 
بصيرته » ويامه من رؤية الح . 

ويطلق اصطلاح الشعور بالمؤولية 
( فاتلتطتمهومومم عل عمعصلامة8 ) 
على ادراك الفاعل لقيمة عمله » 
وعزمه على الاضطلاع به » ولهذا 
الشمور بالمؤولية جانبان : 


أحدهما متملق با مافي > وهو شُعور 
المرء بالأخغطاء التي ارتكبها في 
بعض مراحل حياته » والآخر 
يتعلق بالمستقبل » وهو شعور المره 
بوجوب اضطلاعه ببعض الاعمال 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


المستقبل امم للزمان الآتي » 
ويطلق على الحوادث التي يمكن أن 
تقع في المستفيل » ونسمّى بالحوادث 
المستقبلة ‏ ( ومعدة معصعمه8 ) 
وهي مقابلة للحوادث التي وقعت 





قال ( فاليري ) : 
بآمالنا وحاجاتنا » وبما 





نتنكره من الأشباء » او نوتم 


منه . ومع انا نحاول ان تمل 
هذا المستقبل مطابقاً لمعرفتنا بسئتنا» 
وبالمالم المحيط بنا > فان ازدياد 
معرفتنا ببيثتنا وعالمنا» يضعف 
#درتنا على الحلق الدائم استقبلنا 


( 192 ,لا مافتمول] لوكلول؟ رظ 
8 يل مقم فلع ) , 
وقال ( لافل ) : « هناك اناس 


ينتظرون كل يسام عمرم مستقبق 
يستطيعون ان يبدأوا الحياة فيه 


«نحن مترع ٠‏ 


الا 







ااتمعيدة مقط 
توادا 


دا 


ولككن هذا المستقبل لا يجيء أبدا» 
حت اذا دهمهم الموت > ومم ينتظرون 
مستقبلهم » نظروا الى ماضيهم فلم 
يجدرا فيه الا" فراغا » ( ,ءلاعيه1 
0 لود عق معمع يدم 14 ). 
وقال ايض : «إنا نملم ان كل 
مستقبل مينقلب في النباية الى 
ماض » وان الماضي هو مستقبل 
*(ماءت هه١().‏ 
لا كان المستقبل ينطوي على 
المنكنات كان بالضرورة غير 
ما الآتي فبو المتجه الى 
الحدوث بالفمل. ولذلك كانت 
حوادث المستقبل مندرجة في مقولة 
الجائر ( عمعومنهمه. في 
قولك « إن الليالي من الزمان حبالى 
يلدن كل عجيبة » اشارة 
الى ان ما ستلده الليالي متصف 
باللاتمين » غير ان علم الانسان 
بتعاقب ظواهر الطبيعة وفق نظام 
من التنبو بالمستقبل » 





اثابت يمكنه 


وهكذا ينقلب الجائز الى ضروري» 
ويصبح يقين العام بضرورة وقوع 
ما تنبأ به شبيها بيقينه يما حدث 
في المافي . واذا كان بعض الفلاسفة 
يذهبون الى ان حوادث المستقبل 
جائزة لاضرورية » فمرد ذلك الى 
رغبتهم في ترك الباب مفتوحا 
للقول بالحرية الانسانية » وتسم 
الحوادث المستقبلة بالمستقبلات الممكنة 
(فامعهمقمم مسعدك ) ار الجائزة 
(عالتستهظ ) » وهي امور قد 
تتحقى » او لا تتحققى » في الزمان 
الآت » كالقرارات التي يزعم المرم. 
انه سيتخذها في ظروف شار 
عن ارادته . ع 








م 


لجحكا 


والمستقبلية( ©«دةدمياظ )مدهب 


الفرلسية 

في الاتكليزية 
« المسلمات قضايا تلم من 
الخصم ويبنى عليها الكلام لدقمه 
سواء كانت مسلمة فيا بينهما » او 


بين أهل العلم » (تعريفات الجرجاني) 
والمسلمات عند ابن سينا قسمان : 


المسلكمة 


من ينزع الى الجديد » والمجهول » 
والمستقبل . ويرجع أساس هذا 
اذهب الى الروج على المألوف » 
والتحرر من القبود » والرغيسة 
الشديدة في المفامرة والمخاطرة » 
وتطلق المستقبلية في علم الجمال 
على صور الفن التي تعبر عن 
امستقبل بطرق مختلفة . ومن 
تطبيقاتها في علم الأخلاق والسيامة 
تمجيد الذين يتجهون الى المستقبل » 
وييلون الى التجديد » ويقبلون على 
الحياة المضطرمة نشاطا » وعلى 
التقدم الآلي والتفني المستمر كفاحا 
ومخاطرة وسرعة » هذا الى جانب 
إيثار طريق الثورة والمنف على 
طريق التطور التدريجي ٠.‏ 








دم )تووم سمط 


هوق نموم دنهم 


معتقدات » ومأخغوذات . 

اما الممتقدات فبي ثلاثة أصناف 
)١(‏ الواجب قبولا (؟) والمثهورات 
(م) والوهميات ٠‏ 

واما اللأخغوذات فبي صنفان : 


مقبولات » وتقريريات » وهمذا 
الصئف الأخير على المصادرات 
والموضوعات (0دان):ه2) . قال ابن 
سينا : « واما التقريريات فإنها 
القدمات الأغوذة بحسب تسلم 
المخاطب > او التي يلزم قبوها » 
والاقرار بها في مبادىء العلوم » إما 
مع استكار ما » وتسمّى مصادرات » 
واما مع مساحة ما وطيب تقس 
وتسمى اصولاً موضوعة » ( الاشارات 
ص )5١‏ © فكل مصادرة او أصل 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
اله في: اليونائة 


المشاء : الككثير لمشي » والمثساني 
هو الآرسطي » سمي مشائيا لآن 
آرسطو كان يعلتم تلاميذه مايا . 

قال ابن سينا: « وإن كان 
ككل كرة من كرات السيله محرك 
قريب يخصه > ومتشوق معشوق 
يخصه على ما يراء المعلم الأول 
ومن بعده من محصلي الحكمة 


موضوع مسلمة * وليست كل مسلمة 
بمصادرة أو اصل موضوع © ومعنى 
ذلك ان الملمة جنس لعدة اصناف 
من القضايا » وهي تشمل الافقراضات 
والأوليات“والمديبات» والمصادرات» 
والارضاع أي الموضوعات التي 
ذكرناها في موضع آخر. 

(ر : الافتراض»2 والأولي 
والأوليات » والبدهي والبديهيات » 
والمصادرة » والوضع ) . 


ملعلاف حصنفم 


بر بعلا عط رذيعم 
نا 

المشائية » ( النجاة م+ة - ومو ) 
وقال ايض : «ولا تبالي بفارقة 
تظهر منالما ألفه معلمو كتب اليونان 
الف عن غفلة وقلة فهم » ولما سمع 
منا في كتب الفناها للماميين من 
المتفلسفة الشغوفين بلمشائين » 
( منطق المشسرقيين ص ؟ ) . 


المشاركة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





شاركه : كان شريكه » تقول: 
شاركه في العمل او الربح او 
التبمة . ويقال فلان يشارك في علم 
كذا + له تضب ممه . 

وتطلق المشاركة في لغة أفلاطون 
على نسبة الموجودات الحسية الى 
الكل » وعل تسبة الكل بمديا الور 


يعض 


على الربط بين الفردي_والكل ف _ 
الشعور الواحد » او بين لوحو 2 
المطلق والأنا في الفمل الحر . قال: 
«من خواص المثاركة انها تحملني 
على الككشف عن فمل يبدو لي في 
اللحظة التي أقوم فيبا به انه 
يخصتني ولا يخصني » وانه في 
الوقت نفسه شخصي وكلي مما» 
( 85 ءض بعاعةه'! عل ,علاء جم ) 
وقال ايض : «لاتقل مع عامة 
الناس » ولا مع الماديين : إنا قسم 
من العام * بل قل : انا نشارك 











١ 8‏ م 
وتطلق المشاركة عند (الافلّة) _) ) 


دم دمع تمدع 
هد مون موه 


متتدمك تمدع 


العام في الفمل الذي لا يفقر عن 
تكوين نفسه بدع. 

وقد استعمل ( لفي بروهل ) 
لفظ المشاركة للدلالة على نمطا من 
التفكير يز الشموب البدائية عن 
غيرها » فقال : ان الموجودات على 
اختلاف انواعبا تؤلف عندهم 
موجوداً واحداً » يحيث يمكنك ان 
تصفها بقولك : انها هي ذاتها » 
ذاتها في وقت واحد» وهم 
يعتقدون انه يمكن ان تصدر عنهم 
قوى » وكيفيات » وأفمال تؤثر في 
غيرمم » وإن كانوا بعيدين عنهم . 
فالتقابل بين الواحد والكثير » 
والمساوي والمغاير » لا يوجب عندثم 








صدق احد الضدين عدد | كدب 
الآخر. وقد اطلق (لفي برول) 
على هذه الأحوال اسم قانون المشاركة 
( ممنومعنعدم عل و1 ه1) > الا 
انه عدل بمد ذلك عن لفظ 


القانون » 
الظاهرة . 
ويطلق لفظ المشاركة الجائزة 


واستبدل يه لفظ 


أو جواز المشاركة ( عاطدمنهن عدم ) 
على ما يجوز ان تحصل به المشاركة 
بين المخلوق والخالق . 


لوتطسم 


المشتيه 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 


المثتبه او المتشابه هو اللفظ 
الذي يحتمل ان يكون له بذاته 
او بحلثه في المبارة أكثر من ممنى 
واحد © ويرادقة الملتبس . 
١‏ 


المعنار وس ححا 





. وهو 
مقابل للخاصة ( +برمبل ) » وله 
معتيان . 





الارل هو المثترك المادي » 
ومثاله المركز الذي تلتقي فيه 
جميع الخطوط . 


لنفا 





كدامنوتطسق 
والمتشابه من النص القرآني ما 

يحتمل عدة معان » قال تمالى: 

« منه آيات حكمات هن ام الكتاب 


«أبخِر متشابهات » (قرآن كرم 07/6 


عي 7 1 


ليك 


#مسصرون 
كتمسسورم 
والثاني هو المشترك المنطقي 
ومثاله الاحساس © فهو مشترك بين 
الانسان والحيوان . 
ولا يختلط هذان المعنيان الا في 
مذهب افلاطون » الذي يرجع كل 
تشابه بين الأثياء إلى الاشتراك في 
شال لوفبعف , 


والمماني المشتركة ( ومم6ه]2 
معمتسصمة ) هي المماني الحاصلة 
النفس بالفطرة » كالبدييات » 
والأوليات » ومبادىء البرهان » 
قال ( ليبنيز ) : هل تنطوي النفس 
فيالأصل على معان توقظها الموضوعات 











في الفرنسية 
في الاتكطيرية 
المشترك هو اللفظ الواحد الذي 
يطلتق على اشياء ممتلة 
اطلاقا متساويا» كالمين تطلق| عل 
البصر 6 ويقبوع ١‏ 
الثم 4 وفسدة 
والحقائق ( الغزالي » مميار الملم 
ص 5؛-149). 


« والاثتراك بين الشيثين » ان 
كان بالنوع يسسّى عائلة » كاشتراك 
زيد وعمرو في الانسانية » وان كان 
بالجنس يسسّى محانسة » كاشتراك 
انان وفرس في الحبوانية » وان 
كان بالعرض » فات كان في الكم 
يستى مشاواة » كاشتراك ذراع من 








الخارجية في بعض الناسبات » اي 
اعتقد ذلك مم افلاطون - 
والرياضيون يسمون هذه المماني 
بالمماني المشتركة ( -ده30 ,#أسطئمة 
2 رقمزوعم أموية بطفيف #سمعي)ء 


عمرمهده11 
ترد مس1 


خشب © وذراع من ثوب >2 في 


بالحد لفقم الطول » وان كان في الكيف يسمى 


مشاببة » كاشتراك الانسان والحجر 
في الواد » وان كان بالمضافء 


1 “يسيى مناسهة » كاشتراك زيد وعمرو 


في بنوكة بكر » وان كان بالشكل 
يسّى مشاكلة » كاشتراك الأرض 
والحواء في الكرية » وان كان بالوضع 
المخصوص يسمّى موازنة » وهو ان لا 
يختلف البعد بينيما كسطح كل قلك » 
وانكان بالاطراف يسسّى مطابقة » 
( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 
زر : الاشتراك ) . 





يقال لشيء إنه مشخص إذا كان 
من معطيات التجربة الخارجية او 
الداغلية » فالظامرة الطبيعية 
( او النفسية » او الاجتاعية ) 
.مشخصة > والملاقة الرياضية محردة . 
والمشخص فردي © والمجرد عام . 
فالشخص اذن مقابل للمجرد * كما 
ان الخارجي مقابل للذهني . واذا 
كانت الصورة الذهنية التي تمثل 
النيء الخارجي صورة مشخصة » 
فان التصور العقلي الذي لا بلح 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


المسروط هو ما يتوقف في 
وجوده او تصوره على ثميء آخر 
غيره . نقل ( هاملتوند) هذا 
الاصطلاح عن ( كانت ) لقوله في 


عم 
اع معدم 


كتناء عنام 


الا" ناحية واحدة من الشيء تصور 
توق 

والفرق بين المشخص والميني 
إن المبني ما يدرك ياحدى الحواس 
الظاهرة » لأنه خارجي » على حين 
ان المشخص هو ما يدرك بالحس 
الظاهر أو بالشمورالداخلي» فالشخص 
ذنِ اعم من المحسوس »> لآن كل 
عسوؤس خارجي مشخص »© وليس 
كل مشخصض محونا خارجيا . 


الميني © المحسوس ) . 


المشر وط 


معدم تقصم عيآ 


لعممنا نمم ع1 


( نقد المقل المحض ) : ان وضع 
المشروط يوجب وضع سلسلة من 
الشمروط > وبالتالي وضع اللامشروط 
المطلق > الذي لا يكون المشروط 


مكنا الابد, 

وقانون المشروط ( دك ذم 
عمدمنتةهم» ) عند ( هاملتون ) 
أحد مبادىء العقل الاماسية » وهو 
القول : ان التفكير في الشيء يستلزم 
معرفة شروطه » وإن كل ما يمكن 
تصوره ( عاناهع0050 ') فهوموجود 
بين طرفين لا يمكن تصورها 
(قعاطهبععهمعم1 ) > وهذان الطرفان 
لايصدقان مما » لأا متناقضان . 
فقانون المشسروط اذن هو القانون الذي 





التشكيك ( مااع «ندوظ ) عند 
القدماه كون اللفظ موضوعا لأمر 
عام مشترك بين الأفراد» لا على 
السواء » بل على التفاوت » كالواجوده 
بالنسبة الى الواجب الوجود» والممككن 
الوجوذ» وذلك اللفظ يسمى مشككا. 
وبقابل التشكيك التواطو 
( #انعمالمتآ ) وهو كون اللفظ 
موضوعا لأمر عام بين الأفراد على 


يحمل ما يمكن تصوره محدوداً بما 
لا يمكن تصوره . 
وتسمى الفلسفة التي تطبق هذا 
القانون بفلسفة المشبروط ( -مدملئط 
عصدهتائقهمء بلك عتطم )4 وعكسها 
فلسفة اللامشروط ( عتطاممومائط2 
غصددة 1 4همعمة"! ع ) » وهي فلسفة 
( فيكتور كوزان.) التي تقرر ان 
العقل قادر على- الاحاطة بالمطلق 
واللامتناهي » أي باللامشروط . 





_.المشكك 
و 


#* ) مسوم سوظ 


لعوو سوج 
ودعه اتناوعة 
السواء » وذلك اللفظ يسمى متواطنا 
( عسومجامتا ). 

والتشكيك عند المحدثين دلالة 
اللفظ أو العبارة على معان متعددة , ٠‏ 
وكل معنى يكن تفسيره أو تأويله 
بصور مختلفة » فهو معنى مشكك . 
فالمشكك اذن هو المبهم الذي لا 
يستطيسع الذهمن ان يتصور معتاه 
تصوراً ثابتا » ولا ان يرتبه في 


ينا 


نوع محدود > أو جنس ممين . 


قي القولسية 
في الاتكليزية 
في اللاميتة 


١‏ - المشكل امم فاعل من 
الاشكال » وهو اللملتبس » وعند 
الاصوليين : ما يشتبه المقصود منه» 
ولا يفهم حتى يدل عليه دليل من 
قيره . 

والمشكل ايضاً « مالا يثال المراد 
منه الا بتأمل يمد الطلب ». 
( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 

»اما المشكلة ( عصسغاطممم ) 
فبي المعضلة النظرية او المملية 
التي لا يوصل فييا إلى حل 
.يقيني . وهي مرادفة للمسألة التي 
يطلب حلها ياحدى الطرق العقلية 
او العلمية » تقفول: المشكلات 
الاقتصادية » والمسائل الرياضية . 

م - واما الاشكال فهو 
الالتباس . ويطلق على ما همو 
مشتبه » ويقرر دون دليل كاف » 


المشكلة 








أغفا 


(ر : المتواطىء » والمشتبه ) . 


عصغاطممع 

دع اطمعط 

اين 

ومن ثم يبقى موضع نظر . 
والاشكال ( (عسوتهصةاطمم) 

عند الفلاسفة صفة لقضية لا يظور 


فيها وجه الحى » ويمكنها ان تككون 





متَاوٍقة » الا" انه لا يقطم يصدقها . 
/- والاشكال عند (كانت ) 
عتزادفت للامكان » وهو مقولة من 


#«ققولات_الجهة » ويقابله الوجود » 


والضرورة » قال (كانت ) ارت 
الاحكام المتصفة بالأشكال 
( معسوتتهد4اطممم منمعمعهيل ) 
هي الاحكام التي يكون الايماب 
او الب فيها مكنا لا غيرء 
وتصديق العقل بها مبقيا على التحكم » 
اي مقرر؟ دون دليل . وهي مقابلة 
للاحكام الخبرية ( -ماتعدعة مهنال 
معدو ) والاحكام, الضرورية 
( عدوم ءتهممة بهنل ) , 


في الفرلسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
المصادرات قضايا يطلب التصديق 
با لحاجة المقل اليها في الاستدلال» 
وقد سميت بالمصادرات لآن المتملم 
يرارّد على التسلم بها دون برهان» 
مع انها ليست بينة في نفسها » رهي 
بهذا الممنى مقاباة للبدهيات 
( معصمتدم )2 لأن البدييات بيّنة في 
نفسها . 
قال اين سينا ء 
فهي المقدمات 





نفها » ولكن المتملم يراو3عتق 
تسلينها وبباها » امافي علم آخر » 
واما بعد حين في ذلك الملم بمينه» 
مثل ما نقول » في اوائل الهندسة : 
ان لنا ان تصل بين كل نقطتين 
بخط مستقم » ولنا ان نعمل دائرة 
على كل نقطة» وبقدر كل بعد » 
بل مثل ان الخطين اذا وقع عليها 
خط مستقم فكانت الزاويتان الثتان 
من جبة واحدة اقل" من قائنين » 
فإن” الخطين يلتقيان من تلك الجية . 


امصادرة 


ووم 
عه اهومط 


عه اتكووط 


فياكان من الاوضاع يتسلمه المتملم 
من غير ان يكون في نفسه له 
عناه سمي أصلا موشوعا على 
الاطلاى » وما كان يتلمه ماعحا » 
دفي نفسه له عناد يسمّى مصادرة » 
(التجاة » ص 119). 

وعلى ذلك فالمصادرات ليست 
قضايا بديية » وانما هي مبادىء 


وواما الأرؤكاع / ) موضوعة لامتنباط بعض المقائق 


لني لبت بي البنية عليبا» والعفل يسلتم بهذم 


النادىء مضطراً لمدم عثوره على 


نهنا 


غيرها » فبي اذن قضايا غير بديية 
في نفسها ولكنها » مع حماجتها الى 
البرمان » لا يمكن البرهان عليها ٠‏ 
ولا بالقياس الى مقدمات البراهين 
صفتان : الاولى امكان نقيها دون 
الوقوع في التناقض © والثانية ضرورة 
المساعحة فيها دون برهان لبنساء 
الكلام عليها . 

ومصادرات الحندسة الاقليدسية 
نوات مصادرات صريحة » ومصادرات 


مضمرة اما الصريحة فبي ثلاث : 
الاول مصادرة الخط المستقم المصرح 
فيها بانه لا يمكن ان ير بنقطتين 
مفروضتين الأ مستقم واعحد» 
والثانية هي القول ان الخط المستقم 
أقصر الابماد بين التقطتين » 
والثالثة هي القول انه لا يمككن ان 
يرسم من نقطة خارجة عن المستقم 
الا مواز واحد لذلك المتقم . 
واما المضمرة فبي كثيرة نذكر منها 
على سبيل اللثال : مصادرة الابعاد 
الثلائة ؛ وهي الطول © والمرض 
والعمق > ومصادرة التجانس » وهي 
اقول ان المكان متجانس الأجزاء ٠‏ 
في جمسسم جباته ٠.‏ 

ومصادرات علم الميكانيكا اضيا 
نوعان : صريحة » ومضمرة » اما 
الصريحة فبي مبادىء علم الديناميكا 
الثلائة » اعني مبدأ القصور الذاتي» 
ومبدأ استقلال الحركات © ومبدأ 
مساواة الفمل لرد الفمل » وامسا 
المضمرة فبي مثل مبدأ الاحتفاظ 
بالكتلة » وميدأ قبول الزمان 
للقياس » وهو يقتضي ان يكون 
الزمان متجاتسا . 

ويطلق اصطلاح مصادرات 
الوجود ( 6+معامتت'3 هاتسممع) 








على القول إن لشيء المطابق لأحده 


التمريفات» اوالمستوفي لبعضالشروط» 
وجوداً منطقيا أو رياضيا . 

ومصادرات الفكر التجربي 
( عتوص عمممعم هل عل وجانفووط 
عدونء ) عند ( كانت ) هي القضايا 
القبلية المتملقة بمقولة الجبة » و, 
ثلاث . 

٠١‏ - كل ما كان موافقاً لشروط 
التجريب الصورية فهو ممككن . 

؟ - كل ما كان مرتبط] بشروط 
التجريب المادية فهو واقمي و حقيقي ٠‏ 

م كلى ما كان ارتباطه 
52 محدوداً وف المروط العامة 

إبة فهو ضروري ٠‏ 

ومن اصطلاحات كانت اطلاقه 
تاوواكت العقل المملي ( مهلتضووط 
عسوتعدعم «موم و1 ع3 ) على القرل 
بالحريّة » والقول بخلود النفس » 
والقول بوجود الله . فان هذه المبادىء 
الثلائة ضرورية للاخلاق » وان كان 
المق ل النظري عاجزا عنالبرهان عليها. 

والمصادرات مرادفة للاوضاع 
والمسلمات » ويمكن ان تسمّى ايض 


بللوشوعات 6 أي بالاسولا 
الموضوعة . 
(د : الملكمات ) 


١ 


المصادرة على المطلوب 


في الفرقسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 





المصادرة على المطلوب مغالطة 
تجمل المطلوب جزءاً من مقدءات 
البرهان المراد به اتتاجه » قال ابن 
سينا : « المصادرة على المطلوب 
الأرل هو ان يحمل المطلوب نفسه 
مقدمة في قياس يراد به انتاجه » 
كمن يقول: ان كل انسان بشير » 
وكل شير ضحاك »> فكل انسان 
ضحاك » ( النجاة ص بيدا بر 





يم واد ؛ ولكن أبدل آل 


احتبالا. ليوهم المخالفة في "تفوس سافان 


مع ان الاسمين في الحقيقة مترادفان » 
فقولنا : كل انسان يشر » هو كقولنا: 
كل انسان انسان . 

وقبل ان المصادرة على المطلوب 
اربعة اوجه : الاول ان يكون 
المدعى عين الدليل » والثاني ان 
يكون المدعى جزء الدليل » والثالثك 
ان يكون المدعى موقوفا عليه صحة 


هذا الت / 


عمعماعم عل ممنانم6م 





تعصلوم ناتاه 

تتماعمامم ملاعم 
الدليل » والرابع ان يكون موقوفا 
عليه صحة جزء الدليل ( ر : كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي ) . 

وقد بين ( استوارت ميل ) ان 
القياس الصوري نوع من المصادرة 
على الطلوب » لآن مقدمته الكيدى 
لا يمكن ان تكون صادقة الا" اذا 
كانت نتيجته صادقة » كا في قولنا 
كل انسان فان ( الكيرى ) وسقراط 
انسان (الصغرى ) فسقراط فان 
( النتيجة ) . فلولا علمنا بأن سقراط 






ه من الناس» لما صح" 
قولنا : كل انسان فان» فصدق المقدمة 
الكبرى متوقف اذن على صدق 
النقيجة . وفي هذا كما لا يخفى 
مصادرة على المطلوب ٠.‏ ومن قبيل 
المصادرة على المطلوب القياس الدوري» 
وهو ما يتوقف ثبوت احدى 
مقدمتيه على ثبوت النقيجة إما 


بمرتبة او بمراتب . 


إل 


1-7 


قِ 
١‏ - رهازار - متمد ) لفظ 
عربي اصله الزهر » اطلق على 
المصادقة > لأن الربح والخسارة في لعبة 
الترد تابعان لاحظ والاتفاق» لا 
لهارة اللاعب . 
؟ - ولعل آرسطو أول مسن 
حداد معثى المصادقة » فقال : ان 
من الموجودات ما هو بالطبع » 
ومنها ما هو بالصناعة أو الفن » 


ومنها ما هو بالمصادفة » أي بالاتفا 


والبخت . والمصادفة عنده هي اللقأء 
العرضي الشبيه باللقاء القصدي .| 
هي العلة العرضية المتبوعة 
غير متوقعة » تحمل طابع : 
والفرق بين الاتفاق والبخت ان 


البخت يطلق على الآمور الانسانية 
التي تقع بالاختيار » على حين ان 


الاتفاق يطلق على الركات الطبيعية 
التي لا تقع بالاختيار. مثال ذلك 
ان رجوع الفرس الضائع الى مريطه 
يكون بالاتفاق بالنسبة الى الفرس » 
وبالبغت او الحظ بالنسبة الى 
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لممعوة ,عمممط 0‏ 


الفارس . 

م ل والمصادفة عند المحدثين 
تطلق على معنيين: احدها ذاتي 
والآخر موضوعي . 

آم اما اللمعنى الذاتي 
( عنام ءزطنة ) > فو القول : ان 
المصادفة هي الأمر الذي يبدو لنا 
مخالفا للسوي” من الطبائع » كالحوادث 
اللتملفة بالشخص الانساني آدق 


“كلْبواله ومصالحه » فانها اذا كانت 










يننا 





4 للنظام المألوف » ومستمصية 
على التنبؤ كان وقوعها بالمضادفة » 
أي بألبخت والحظ » والمرء لايمدج 
عليها ولا يذم » لآن حدوثها مستقل 
عن ارادته . 

ب | واما المعنى الموشوعي 
( ؟نءءزط0 ) 2» فيو القول : ان 
المصادفة هي الأمر الذي لا يمكن 
تفسيره بالملل الفاعلة ( موه 
5عامعء8» ) »> ولا بالملل الغائية 
( وعلقدى و#وندهت ) > اما الأول » 
فبثاله الآمر المتولد من تاق 


سلسلتين من الاسباب المستقلة > واما 
الثاني » فمثاكه الأمر الذي ليس له 
غاية واضحة 

غ - وقد بين ( كورنو) ان 
المصادفة هي التلاقي الممككن بين 
حادثين او اكثر تلافيا عرضيا لا 
يكن تفسيره بالعلل المملومة » وان 
كان لكل حادثة من هذه الحوادث 
علل تخصها . فليست المصادفة اذن 
خروجا على قوانين الطبيعة » وانما 
هي امر طبيعي يعجز العقل عن 
الاحاطة بشروطه الممقدة » وعلله 


الكثيرة الاشتباك . الغيف ان 
قرميدة سقطت على رأ 

ل 1 
سلسلة مسن الطل الِْزِياك 





واليكاتيكية » ومرور احلك 
بذلك المكان تابع للملة اخرى 
من العلل الفيسيولوجية والنفسية » 
والمصادفة في هذا المثال هي التلائي 
العرضي بين هاتين السلسلتين . 

ه - وقد استمان الملماء على 
تفسير هذا الثلاقي العرضي بقوانين 
الاحصاء . وهي مبفية على ملاحظة 
اكبر عدد من الحوادث المشتملة على 
انتيجة جامعة » أو متوسبط عام » 
او نسبة مثوية :ساعد على التفبؤ » 


17 


للا 


مثال ذلك انا لا نستطييع التثيوة 
بموت شخص من الاشخاص في 
معينة من مني حياته > ولكن 
حاب الاعتالات (عل انعلدع 
فانائطهطهمم ) يمين على تحديد 
النسب الثوبة للوفيات في كل سنة 
من سني العهر » رهي النسب التي 
تمد عليها شيركات التأمين في 
تمحديد الاقساط > وحساب الارباح . 
لذلك قال (هنري بوانكار. ) إن 
قانون الاعداد الكبرى ( مع أمكآ 
بقلب كثرة 
الحوادث الى وحدة المتوسط . 





ععطصمم ملصميع ) 


.١‏ وجملة القول :انا اذا 
/ )عرفنا المصادفة يقولنا: انها العجز 


عن التفسير » او العجز عن التنبوء » 


122 كان لهذا العجز عدة وجوه » فإما 


أن يكون هذا المجز ناثئاً عن 
اللاتمين » او اللاحتمية الطبيعية » 
واما ان يكون ناشئاً عن تعقد 
الظواهر الطبيعية » وكثرة اشتباكيا 
بعضبا ببعض »> واما ان يكون 
ناشثا عن الجبل بالملل الفاعلة او 
الملل الغائية » واما ان يكو 
ناشئا عن الجهل بالنتائج الفرعية 
التي تولدها احدى الملل عتبيد 
امجاهها الى غاية معينة » يحرث 


يكون الاختلاف البسط في الملل 
متبوعاً باختلاف كبير في المعلولات » 
مثال ذلك ان تأخرنا دقيقة واحدة 
عن موعد السفر قد يحنبنا اصطدانا 
فظيما باحدى السيارات © وان 
زيادة قليلة في قوة دفمنا لدولاب 
الدوارة قد تحقى لنا أعظم الأرباج . 

* - وقيل : لامعنى للمصادفة 
الا بالنسبة الى الانسان » لا بالنسبة 
الى الله العام بكل ثيء » وما كان 
مصادفة بالقياس الى العقل المحدود » 
فهو بالقياس الى العقل المحيط قصد 
وعناية . 











المصير في اللغة ما ينتهي اليه 
الأمر » يقال مصير المياه » ومصير 
الخلق . قال تعالى : واليه المصير . 
والمصير في الاصطلاح هو 
المستقبل الذي خلق الكائن من 
اجله » والغاية التي يقتهي اليها (مج) . 
والمصير بممنى ما مرادق. للقدر 
( هلا»ك2 ) » تقول : فلان غير راضر 


1 


ليلكا 


ه - ويطلق على الحدرث 
المرضي الذي لا تعرف اسباية اسم 
المصادفة المشخصة» تقول : مصادفات 
السفر » واللصادفات السعيدة » وهي 
هذا الممنى مرادقة للبخت والحظ. 

والحظ (ععصمط ) كيفية من 
كيفيات حدوث الشيء الممككن . 
وهو مرادف للنصيب والبخت . 
والحظ السعيد مقابل للحظ السيء. 
وقد يطلق الحظ على القوة الخفية 
المحدثة للظواهر العرضية الموافقة 
للفرد » فيكون في هذه الحالة 
مرادفاً للقدر . 


عم ممعم 


7 قناع الإمتامهم 


متاهمناعم 


عن قدره » أي عن مصيره . 
والفلامفة الروحانيون > الذين 

يبنون تحديدم المصير الانسان على 

نتائج دراستهم لطبيعته » بقولوت : 

ان الانسان لا يسرك السعادة 

الأبدية الا باتباع طريق الفضيلة . 
زر : القدر) , 


المضمون 


في الفرئسية 
في الانكليزية 


مضمون الشيء : محلواء » 
ومضمون الكتاب : مادته » ومضمون 
الككلام : فحواء » وما يقهم مله . 

ومضمون الشعور في لحظة معينة 
هو بجموع الظواهر النفسية التي 
يحتوي عليها ويتألف منها ٠‏ 

ومضمون التصور في 
مقيومه . 
ولكل عملية فكرية صورة 


المنطق 


اناطع 6 تام 


معدم 


فصورة الحكم كونهكلياً موجبا » 
او جزئيآموجبا » او كلبا سلبا » او 
جزئيا مالا . 

ومضدون الحكم كونه مشتمة 
على حدود معينة > ويرمز الى 
صورة الحكم حروف كقولنا ( كل 
اي ) في التعبير عن الكلية الموجبة : 
كل انسان فان » اما مضمون هذا 
القول فبو اشتاله على معنى الانسان. 


ومضمون (اي مادة) ب م وممنى الفاني . 


لكا 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


الطايق هو الموافق للغرض 
المقصود » والفكرة المطابقة هي 
الفككرة التي تمثل موضوعما تثيلا 
تام . والقول المطابق هو القول 
الذي يعبر عن المعنى تعبير صحيحا . 


لذن 


المطليق 


و26 
ادوع 4 
مدوم ه44 

والفكرة المطابقة علد 
( اسبينوزا ) هي الفكرة الصحيحة » 
والممرفة المطابقة عند ( ليبئيز ) هي 
العرفة البينة الني تكون جنيع 
عناصرها متميزة . 





والنئه المطايق في علم النشس أو المعرفة المشوبة بشيء من الغموض » 
هو المنبه الموافق لطبيعة الحاسة » كفكرة المصادفة ©> او فكرة 
ويقابله غير المطابق (غهدوف4دمة ) . الحرية ( مج ). 

ويطلق غير المطابق على الفكرة 





عع ممق هموي رمت 
عمصعة هموق ج00 
المطابقة بين الشيئين هي 7 والمطابقة في الاصطلاح علاقة 


:بينهما على حذو واحد> او هي منطقية اساسية » وهي ان يكون 
الجمع بين الضدين في كلام واحد » تين احد الحدود مقابلاً لتعيين حد 


كالليل والنهار » والبياض والواد » .::.راو جملة مدن الحدود » الاخرى » 
اما المقايلة فتتكون غالبا بين اربعة؛ ي. و يقتفى جدول سابق او 


اضداء : شدان في صدر الكلام الخبطلالة عامة تنضمن قانون المطابقة 
الشعر » وضدان في عجره . 27 .بين ,تلك الحدود » فاذا اقتصرت 

قال ابن خلدون في الكلام على ” آلطايقة على الجمع بين حد مقدم 
ابطال الفلسفة : «فوجه قصوره وحد تال واحد مميت بمطابقة 
( يعني العلم الطبيعي ) ان المطابقة التواطوء ( عدوه“اهنة ) واذا اتخذ 
بين تلك النتائج الذهنية التي تستخرج التالي مقدما وجعل الحد الذي كان 








بالحدود والاقيسة ... وبين ما في مفدما في الجملة السابقة حداً تاليا 
الخارج غير يقينية 4ن تلك أحكام في الجملة اللاحقة سمبت المطابقة 

3 عامة » والموجودات بطابقة التبادل ( عدوهءم84 ) . 
الخارجبة متشخصة بموادها » ( المقدمة ونضرية المطابقة ( 5ك 154021" 
ص 5ه من طبعة دار الكتاب وعدم قهممءمهء ) هي القول ان 
اللبناني ) ٠.‏ الكون مركب من عوالم متائلة تمجمع 


ينها 


بين عناصرها المتقابلة مطابقة تامة » 
يحيث يككون كل عنصر من عناصر 
أحد العوالم رمزاً لما يقايله مسن 
عناصر العوام الاخرى » ويحيث 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في الاتينية 


المطلق مقابل للمقسّد » تقون : اطلق 


الرجل المواغي : سرتحها > واطلق 


الامير : خاتى سبيله » واطلق ف 
كلامه : ل يقيده » فالطلق اذن<ة 
اللغة هو المتعري عن كل قيد ؛ - 











المطلق 


١‏ - الطلق في المتعلق يولم ري 


النفس . 

الحد المطلق ( ساموطة عصجع2 ) 
في المنطق وعلم النفش هو اللفظ 
الدال على ممنى واحد لا يتوقف 
ادراكه على غيره » كالانسان » فهو 
حد مطلق » ويقابله الحد الاضاني 
( تدك عصع2 ) وهؤ الذي لا 
ينقل ال" بالقياس الى غيره » 
كالابوتة والبنوة » فان الابوة 
لاتعقل الا مع البتواة © ويالمككس . 


ليها 


يكون ثأن كل عنصر ان يُكشف 
عن خواص ما يقابله » وان يكون 
بين جميع العناصر المتطابقة تأثير 
متبادل يطريق التعاطف . 


تاموطق 
عأساموطق 


كنع ساموطق 

والمطلق ايضا هو المستقل عن 
المشخصات» والمعينات» والمخصصات» 
كالحركة المطلقة » والوضع المطلق » 
والحرارة المطلقة . 

والمطلق ايض هو التام او الكامل 
المتِمري عن كل قيد م او حصر» 
او إستثناء »” كالضرورة المطلقة » 
والخير المطلق » والجال المطلقى » 
والوجود المطلق » والسلطة المطلقة . 

واللطلق أخيراً مرادف للقبلي 
( متعم ى) » مثال. ذلك قول 
بعض الفلاسفة : ان الحقائق المطلقة 
هي الحقائق القبلية التي لا يستمدها 
العقل من الاحساس والتجربة » بل 
يستمدها من المبدأ الآول» او 
الموجود المطلق » الذي هو الاساس 


النيائي لها . 
* - المظلق في علم ما يمد 


الطلق في علم ما بعد الطبيعة 
ام للشيء الذي لا يتوقف تصوره 
أد وجوده على ثيه آخر غيره » 
لأنه علة وجود نفسه . ولذلك قبل 
ان الموجود المطلق هو الموجود في 
ذاته وبذاته » وهو الضروري الذي 
لا يلحقه التغير » والبريء من جميع 
انحاء النقص 

وقريب من هذا الممنى قولهم 


في نظرية العرفة ان الطلق مون , 
١‏ 


اله اشيء في ذاته , 


معلول دون موجؤد معلول آخر» 
بل هو ميدأ للوجود المعلول ع_لى 
الاطلاق > فلا محالة ان العلم الالمي 
هو هذا الملم » فهذا العلم يبحث 
عن الموجود المطلق » وينتبي في 
التفصيل الى حيث تبتدىء منه 
سائر الملوم » ( النجاة 9ؤ”) . 

+ - المطلق في علم الأخلاق 
والسياسة . 

المطلق في علم الاخلاق والسياسة 
مالا يحده حد »2 ولا يقيده قيد» 


ومنه قوهم : الخير المطلق » 


:روالسلطة المطلقة , 


0 - بعش المعاتي الاخرى . 


والمطلق ايضاً هو التام ووعبرر اسح المللتق عند ( فبخته ) هو الأنا 


والئابت والكلي » وهمو مقابل: 
للنسي » واذا كات كل واحد من 
العلوم الجزئية يبحث عن حال بعض 
الموجودات فان العم الكلي الذي 
يبحث عن الموجود المطلق هو العلم 
الالحي » أي علم ما بعد الطبيمة . 
قال ابن سينا : « فظاهر ان ههنا 
علما ياحم) عن امر الموجود المطلق 
ولواحقه التي له بذاته ومبادئه » 
ولآت الالة ثمالى » على ما اتفقت 
عليه الآراء كلها » ليس مبدا لموجوة 





ىسقا ما هو مبدأ كل نشاط 


عرفاني وكل وجود حقيقي يجاوز 


دنا 


الوجود الفردي والتجربي » وهو عمل 
محض لا موجود فاعل » وهو علم 
عحض » لا ذات عالمة ولا موضوع 
معلوم . 

والمطلق عند (هيجل ) يمل 
اللحظة السامية لنمو الفكرة » 
وعي مطابق لموضوعه » بجرد عن 
الضرورات الطبيعية » وعن شتروط 
التحقيق الخارجي * وعن المضموه 


المشخص للذهن » الا* انه يتحقق 
بذاته على ثلاثة مستؤيات » الاول 
مستوى المثل الاعلى للجيال » وهو 
الفن » والثاني مستوى الحقيقة التي 
توحي بها العاطفة او الوجدان » 
وهو الدين » والثالث مستوى التعبير 
عن الحقيقة في ما هيتها الطلقة » 
وهو المعرفة العقلية المحضة . 

ه ‏ المطلقية ( #سعفساموهة ). 

المطلقية مذهب من يقول بالمطلق : 
فالقول بالمطلق في نظرية الممرفة 
مذهب من يقرر أن في وسم 


اب الطكبة 


المقل الانساني ان يحيط بالحقائق 
الموضوعية المطلقة . 

والقول بالطلق في علم القم 
( اكسيولوجيا ) مذهب من يرى ان 
معابير الأخلاق والفن معابير موضوعية 
مطلقة ثابتة على الدهر » لا معابير 
اذاتية متغيرة ٠.‏ 

والقول بالمطلق في السياسة 
مذهب من يقدس السلطة الحاكمة» 
ويعترف الها بالسيادة » بلا قيد ولا 
شرط (مج). 





في الفرنتيكح- - عنومانهم 





المعارضة في اللغة هي المقابلة 
على سبيل الممائعة » وعند الشكاك 
اليوز مقابلة كل دليل بدليل 
يساويه » لذلك قالوا: ان لكل 
دليل دللا يقابله ويساويه في القوة . 





متهم 


والمعارضة عند الاصوليين : « إقامة 
الدليل على غلاف ما اقام الدليل 
عليه الخصم » ( تعريفات الجرجاتي ٠)‏ 
والمعارض للمتطق (#دوتههلتتهه) 
هو الخارج عن القوانين المنطقية . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


في اللاتينية 


المعجزة امم فاعل من الاعجاز» 
تقول أعجز الثيء فلانا » أي فاته 
وم يدركه » فالمعجزة اذن ما يعجز 
البشر أن يأتوا مثله . 

للمعجزة في مصطلح الفلامفة 
ممنيان . 


١‏ - الممجزة هي الظشاهرة 
المخالفة للنظام الطبيعي المألوف » 
ال" ان هذء الظاهرة لا تسمّى 
بعضهم معجزة الا" اذا كانت فمل 
فاعل ممتار » قصد بها اظبار أمر 
خارق للعادة يعجز الانسانت عن 
الاتبان بثله . قال ( مالبرانش ) : 
« المعحزة لفظ مشكك »2 فاما ان 
يطلق على كل امر لا يخضع للقوانين 
التي يمرفها الناس » واما ان 
يطلق على ما لا يخضع لأي قانون 
مملوم او بجيول © فإذا 
اخذنا بالمنى الأول وجدنا 
المعجزات كثيرة » واذا اخذنا بالمعنى 








المعجزة 
تدليدا 

تممه رعاعدمتكة 

ممسلسع مك1 


الثافي وجدناها جد قليلةت . 
( تدمفماتة كد بعطمد مط امكح 
26 ,1711 رتعصدعة فم ). 


وقريب من هذا اللممنى قول 
علماء ان المعجزة أمر شارق 
للمادة » مقرون بالتحدي » ودعوى 
النبوة » مع تعذر المعارضة © يظهرء 
إل على أيدي رمله تأييدا لنبوتاتهم » 
لصدق رمالاتهم . 
بأ وللسجزة بهذا الممنى سبعة 
شروط “وهي )١(‏ ان يكون المسجز 
عل الله أو ما يقوم مقامه (1) 
ان يكون خارقا للمادة (خ) ان 
تتمذر ممارضته (؛) ان يكون 
ظاهراً على بد مدعي التبوة (6) 
ان يكون موافق للدعوى » )١(‏ ان 
لا يتكون مكذبا لدعي النبوة 
(؛) ان لا يكون متقدما على 
الدعوى » بل مقارنا لها. ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي ) . 
؟ - المعجزة هي الظاهرة 
العجيبة او الخارقة للعادة » التي لا 





3 
2 






تفسيرها . تقول : نجا فلان 
من اموت ببمجزة » وفلان الشاعر 
او المصمور يحيء بالمعجزات . 
تنبيه : من الناس من انكر 
امكان العجزة في نفسها » ومنهم من 
انكر دلالتها على الصدق » ومنهم 
من انكر العلم بها . 


اشارة : قال بعضهم : 





ان المعجزة 


المعرفة 


0 


عرف الثيء أدركه: بالحواس ار 1 0 
بغيرها » والمعرفة ادراك الآشياء” 
وتصورها » ولها عند القدماء عدة 
معان : )١(‏ منها ادراك الثيء 
ياحدى الحواس (؟) ومتها الملم > 
مطلقاً » تصورا كان او تصديقاً 
(م) ومنها ادراك البسيط > سواء 
كات تصوراً للماهية » او تصديقا 
يأحوانها (4) ومنها ادراك الجزئي » 
سواء كان مفهوما جزئيا © أو حكنا 
جزئيا (ه) ومنها ادراك الجزئي 
عن دليل (5) ومنبا الادراك الذي 








م 


تنقسم الى ترك » وقول » وفعل » اما 
الترك > فبو الامساك عن امر معتاد 
برهة من الزمن » كالامساك عن 
القوت » واما القول» فكالاخبار 
بالفيب » واما الفمل » فبو ان يقوم 
الفاعل بفمل لا تفي به قوة غيره» 
كفتق الجبل وشق البحر الخ . 


ععصدمستمهدم 
مول امسا ردهتاتمهه0. 


منانصهم0 
هو بعد الجبل .. الخ . : كاف 
اصطلاحات الفنون ري 
وفرقوا بين الممرفة والملم فقالوا 
ان المعرفة ادراك الجزئي » والملم 
ادراك الكلي » وان المعرفة تستممل 
في التصورات والملم في التصديقات ٠‏ 
ولذلك تقول عرفت الله دون علمته » 
لأن من شرط العلم ان يكون 
حيطا بأحوال المعلوم احاطة تامة. 
ومن جل ذلك وصف الله بالملم 
لا بالعرقة » فالمعرفة أقل من العلم » 
لأن لقم شروط لا تتوافر في 


كل ععرقة » فكل علم معرفة م متفاوتة » أدناها المعرفة الحسية 


وليس كل معرفة علما . الشخصة > واعلاها الممرفة العقلية 

ويطلق لفظ ااعرفة عند المحدثين المجردة . ومن عادة المتأخرين ان 
على أربعة معان : يفرقوا بين المعرفة الحدسية المباشرة 

الاول هو الفمل المقلي الذي يتم واللعرفة الاستدلالية التي متاج الى 
به حصول صورة الشيء في الذهن وسائط وانتقالات . واذا كانت 
سواء كان حصوهًا مصحوبا بالاتقمال المعرفة تامة كانت مطابقة للشيء 
او غير مصحوب به» وفي هذا تام المطابقة > ويرادفها العلم . واذا 
المعنى اشارة الى ان في الممرفة تقابة كانت غير تامة كانت مقصورة على 
واتصالاً بين الذات المدركة والموضوع الاحاطة يحانب واحد من جوانب 


المدرك . ونظرية المعرفة التي ستتكلم الشيء . والمعرفة التامة صورتان : 
عليها فيا بعد تدرس المشكلات التي احداهما ذاتية » وهي التي يتم بها 
0 علاقة الذات باللوضوع 0 تصور الشيء اتصوراً واضحا ادوث 
: نظرية المعرفة ) . ١‏ 
يل هو الفمل المقلي الذي اس هوظوعية » 57 التي يكون فيها 
يتم به النفوذ الى جوهر الموحيو .تصور الشيء مطابقا لما هو عليه في 
التفهم حقيقته » يحيث تكون المعرفة ‏ " الططيقة. 














الكاملة 5 ذاتبا من كل وكثيراً ما يراد بالمعرفة مضمونها 
خموض والتباس © أو عنيظة موشوض] ونتيجتها » لا الفمل الذهني الذي 
بكل ما هو موجود لشيء في تتم به» ومنه قولحم : المعارف 
الواقع . الانسانية . 

والثالث هو مضمون المعرفة والمعرقة الصوفبة هي الملم الذي 
بالمعتى الأول . لا يقبل الشك » لأن المملوم عند 

والرابع هو مضمون المعرفة المتصوفين هو ذات الله وصفاته . 
بالمعش الثاني (ر: معجم لالاند ) اما معرفة الذات » فبي ان يعلم انه 

وهذه المعافي وحدها كفية تعالى هوجود واحد »2 فرد» لا 


الدلالة على ان للمعرفة درجات يشبه شيثاً » ولا يشببه شيء © واما 


هلها 


معرفة الصفات © فبي ان يملم انه 
تعالى حي' 2 عم » سميع © بصير » 
مريد » مشكلم 7 الى غير ذلك من 
الصفات . وهذه الممرفة استدلالية 
او شبودية . 

وجملة القول ان المعرفة تطئق 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 

+ - اللنحقة صموية منبلطة 76 


والمراد بها عند (ارسطو )| | بر 
رأبين متعارضين » لكل 0 


/7 


على معنيين اماسيين الاول هو الفمل 
المتلي الذي يدرك الظواهر ذات 
الصفة الموضوعية » والثاني اطلاقها 
على تتبجة ذلك الفل اي علق 
حصول صورة الشيء في الذهن . 


؟ - والمعضلة عند المحدثين 


000 بهي الصموبة النطقية التي لا يمكن 


العقل قيمته في الاجابة عن مأقة “ا خروج منها . 
المعطيات 
في الفرنسية وعمصدوم 
في الانكليزية عدم 


المعطى ( مصدمق ممة) ما 
.يكون حاضرا في الذهن قبل تناوله 
بالمعالجة » ويرادقه المباشر > والأول » 
ويقايله المستنبط والمركب . 


ومعطيات المألة في الرياضيات 

هي الكميات الملومة التي يستند 

اليها في استخراج الكميات المجبولة » 

وتسسّى هذه المعطيات بالافتراضات . 
د 


ومعطيات المعرفة هي عناصرها 
الحاصلة ذلا مباششرة » بواسطة 
الحواس او براسطة العقل . 

ومعطيات الملم او البحث 
التجربي هي : الوقائع التي قبنى 
عليها مسائله » والمبادىءه المسلمة 
التي تمالج يها هذه الوقائع . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في. اللاتينية 


الممقول 


ومعطيات الشعور المباشرة عند 
( برغسون ) هي الاحوال النفسية 
التي نطلع عليها بالحدس » كالزمان 
والحرية ( ر : مناه نشممظ ,دمموعظ 
ها عل وعغمتةفسصة وعمصممق غ1 
ععمععفده0 ). 


عاط توتلافم1 
عاطتوتلاعم1 





"فلن نونلا ه1 


. المعقول مقابل للمحسوس | #* 7 الخسوض‎ - ١ 
لضفا‎ 


( عاطتمدء8 ) » وهو ما يدرك بالمقل. 
لا بالمواس . ولما كانت الحواس” 
عرضة للكثير من الغلط والوهم 
والضلال كانت المعرفة اليقينية مؤلفة 
من المعقولات » لا من المحسوسات . 

والمعقول في يعض الفلسفات 
القديمة » ولا سيا فلسفة افلاطون » 
مرادف للوجود الحقيقي » او للشيه 
في ذاته » تقول : عام الممقولات » 
وهو عام المثل ‏ المجردة الموجودة 








لها 





- والممقول ما يمكن ادراك 


عَفبقتَه 4" وفهم طبيمته 6 ومعرفة 


اسبابه » ويقابله التجربي . 

+ - وقد زعم ابن سينا ان 
للممقولات ثلاثة انماط من الوجرد » 
وهي )١(‏ وجودها متكارة في 
المحسوسات (؟) ووجودها في المقل 
الانساني بمد الكثرة (م) ووجودها 
في عا المعقولات قبل الكثرة . 

إن : المقل ) . 


المتقولية 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
المعقولية صفة المعقول . 
ومبدا العقولية الكلية 


ز متلاعاهة علاعسعخصثة ماعط 
#اثلاطنع ) عند ( فويّه ) هو 
الاهان بمعقولية كل ثميء. وممنى 
هذه المعقولية انه يمككن ارجاع كل 
ما هو موجود الى قوانين المقل 
الاساسية سواء اكان هذا العقل 
عق انان؟» ام عق أعلى 

العقل الانساني » فاذا شك يرتم 
فق أحد الموضوعات لم كفيك ا 
ممقوليته في ذاته » كلش 
قدرته هو على ادراك ذلك الموضوع 








غاتلاطتع تلاس 
بوثلتطتوتلا ه1 


متقولية عنى بذلك ان له صورة 
عقلية تفسره » ومبداً الممقولية 
الكلية شبيه بدأ السبب الكافي » 
الذي اشار اليه ( ليبنيز  )‏ وهو 
القول : ان لكل شيء سيب كافيا 
يتوقف عليه وجوده » ومعنى ذلك 
ان الوجود الحقيقي وجود معقول» 
أي يمكن ارجاعه الى قوانين 
العقل . 
الموجود معقول » وقولنا: ار 
المعقول موجود © لأن المعقفول 
ل:/؛والموجود في مذهب المعقولية الكلية 





ولا فرق بين قولنا: ان 


عله وافام: 
ومعرفته . واذا قال ان للشيه اه 
المملول 
في الفرنسية ا 
في الانكليزية 8 
في اللاتينية اعم 


كل شيء وجد منه بالفعل شيء 
آغر غير » قبو علة لذلك الشيء» 


وذلك الشيء مملول له. قال ابن 
سينا ت « المعلول كل ذات وجودها 


لذها 


بالفعل من وجود غيرما » ووجود 
ذلك الغير ليس من وجودها. 
ومعنى قولنا من وجودها غير معنى 
قولنا مع وجودهاء (الرسائل » 
رمالة الحدود » ص ٠١٠١‏ ر : ايضاً 
معيار الملم للغزالي ص مم١‏ ) لأن 
المقصود بقولنا : من وجودها » ان 
هذه الذات لا توجد بالفمل الاامن 
ذات اخرى موجودة بالفمل » 
والمقصود بقولنا : مع وجودها» 
ان كل واحد من الذاتين » اذا 
فرض موجوداً » وجب ان يكون 
الآخر موجوداً » وإذا فرض مرفوعا» 
وجب ان يكون الآخر مرفوعا . 
فوجود اللة يوجب اذن وجود 
المعلول » ورقعها يوجب رفعه » أي 
المعلول فإنه اذا كان موجوداً وجب 
ان تكون العلة المحدثة له موجودة » 
واذا رفع وجب ان يقال انه ل 


يرفع ال" لرفع علته قبله » لا آن 
رفعه هو الذي اوجب رفع الملة . 
فبمنى الول ملازم اذن امنى 
العلة » لا يعقل احمدهها الا" بالقياس 
الى الآخر. ولككن الملة قد توجد 
دون وجود المعلول لمانع من الموانع » 
اما وجود المملول بلا علة 2 فهو 
محال » ولي في الوجود معلول 
تزيد قوته على قوة علنه . 
والخلاصة : ان المملول هو الآثر 
أو المسيّب » رهو ما يحدث عن 





علة او سبب ممين؛ وهو احد 
في العلاقة السدبيّة 


2 7 /والمعلول الآخر هو ما لا 
كوت علة لشيء املا » ( تمريفات 





يلها 


ماني 


العنى 


دناه رعدنهءقتمهن8 رقد3 


في الفرئمية 


في الانتكليزية همتاهعقندهنة ,ومتممعلة ,ععدمة 
ممناه]1 باعمجسة رومةاممعط 


1 في اللاتينية 


الممنى هو الصورة الذهنية من 
حيث وضم بازاع! النظ 2 ويطئق 
على ما يقصد بالشيء » او على ما 
«,يدل عليه القول » او الرمز »” او 
الاشارة . ومنه دلالة اللفظ على 
الممنى الحقيقي أو المجازي > ردلاؤقير 
القول على فكرة المتتكلم 6 وولالةم // 
اللافتات المنصوبة في الطريه وكا 


مناماة رستعدعة 


والمماني جانبان : ادها ذاتي » 
والآخر موضوعي 

اما الجانب الذاتي فهو بجموع 
الاحاسيس الشخصية» والصورالذهنية» 
والمشاعر الوجدانية "لني يدل عليها 
الفظ » وهي مصحوبة بإرادة 
الافبام من جانب المتكلم » وارادة 
الفهم من جانب السامع , فاذا لم 


اتجاء السير » ودلالة السَكَقوَكَ تن :يود اللفظ الى ارقسام صورة ذهنية 


الاقرار » ودلالة النكاء على الحزن . 

والفرق بين المعنى والمثهوم ان 
المفهوم هسو الصورة الذهنية سواء 
وضع بازاجا اللئظ أولا » على حين 
ان المعنى هو الصورة الذهنية » من 
حيث وضع بازائا اللفظ . 

والمعاني جمع معنى » وتطلق على 
مبادىء علم من العلوم المدوانة » 
تقول : المعاني الرياضية » والمعاني 
الفقهية ٠‏ 


ليلكا 


واحدة في النفس ل يم التقام بين 
الناس » ومع ذلك فان الصور 
الذهنية التي يوقظها اللفل عمتلفة 
باغتلاف الاقراه . رسيب ذلك 
اختلاف الناس في تصوراهم » 
ومتازعهم > ورغائبهم © وميوهم . 
قرب لفظ أثار في ذهنك صور؟ 
غير التي يثيرها في ذهن غيرك » 
ولولا ذلك لما اختلفت دلالات 
الألفاظ باختلاف الأفراد والجاعات . 


اما الجانب الموضوعي فهو ما 
تدل عليه الألفاظ من الماني التي 
ثبتها الوضع والاصطلاح » وأقرها » 
الاستممال » حتى صارت مضاميتها 
واحدة » كمماني الألفاظ المدوتنة في 
المعاجم © والكتب العلمية » فبي 
ذات مضامين دقيقة» ودلالات 
واضحة »2 لا تختلف باغتلاف 
الافراد الذين يستعملونها » ومن 
شرط الالفاظ الملمية ان تكون 
مطابقة للمماني وان لا تختلف 
دلالاتها باختلاف الملماء . 

وجملة القول ان المعنى هو ما 
يدل عليه اللفظ » او هو الفكرة 


المجردة الدقيقة الدالة على موضوع 
الشيء » كفكرة الحتى > والمدالة » 





والمماني 
5ع هتدم ) هي المعاني الحاصلة 
في النفى بالفطرة » كالبدييات » 
والأوليات (ر : المشقرك ) . 

والمى البسيط ( هنهماهعمفممط) 
هو الصورة الحاضرة في الذهن الني 
م يتدغل الفكر في تركيبها» 
كالماني البسيطة عند ( لوك ) .+ 

والعنى الجرد هو التصور 
( ممه ) زر : التصور ) . 





المعيار عند الاصوليين هو الظرف 
المساوري للمظروف »> كلوقت 
للصلاة . 

والمعيار عند المتطقيين موذج 
مشخص »> او مقياس بجره» لما 
ينبغي ان يكون عليه الثيء » 


نه 





وهي القضية الكلية المتطبقة علق 
جم نباتها » او النموذج المثالي. 
الذي تنسب اليه احكام القع 
(متعلةب عق مامعصءوسل) > فالمميار 





في الأخلاق هو النموذج المثالي الذي 
تقاس به مماني الخير » وفي علم 
الجمال هو مقياس الحكم على 
الانتاج الفني * وفي المنطق هو 
قاعدة الاستنتاج الصحبح » وفي 
نظرية القم ( منهوماهتجه:) هو 
مقياس الحكم على قم الأشياء . 
والمسباري ( #هسمهلة ) هو 
المنسوب الى المعيار 6 ومنه الملوم 
المعيارية ( دع #افتهصدمم مععمءك8 ) 
وهي » عند ( ووئدت ) © الملوم 





التي تجدف الى صوغ القواعد والناذج 
الشرورية لتحديد القم © كامنطق » 
والاخلاق » وعلم الجبال» وهي مقابلة 
للملوم المسسَاة بالملوم التفسيرية او 
التقريرية (وع«تمعتاديت وععممك5) 
التي تقوم على ملاحظة الأثياء » 
وتفسيرها » كما هيعليه في الطبيعة » 
فبي اذن علوم خبرية2 بخلاف 
العلوم المعيارية التي يمككن تسميتها 
بالملوم الانشائية , 


العية 

فق م 44 6 صم السصسزق 
سر كا 

في الالكطربة ب ونع مي لسسنة 

في اللاتينية . كماع هه لننصلة 


المعبة هي الوجود مما » وهي 
زمانية » ومنطفية 

١‏ - اما المية الزمانية فبي 
الحدورث في زمان راحد. وهي 
مطلقة » او نسبية . اما المطلقة فهي 
وجود الأشياء في زمان واحد» 
أي في زمان متجانس الاجزاء » 
لا تختلف اوقات وجودها فيه 


41 


باختلاف موقف الشخص الذي 
يلاحظبا . قال ( برغسون ) ارت 
اعتبار الدهومة وسطا متجاتس 
الأجزاء » كالزمان الرياضي © وهم 
من الارهام « ان نقطة الاتصال بين 
المكان والديمرمة هي الممية » ويمكن 
تعريف المعية بقولنا: انها المقطع 
المشترك بين الزمان والمكان » 


(لغصصة وعدم وا بممموع8 كشخصين متساويين في الفضيلة » 


63 ,ممع ددم هل عق معدتة) 
واما المعية النسبية » فبي وج-ود 
الأشياء معا في زمان تحلي واحد» 
وهي تختلف كا قال ( آبنشتين ) 
باختلاف مكان الشخص الذي يلاحظها 
مثال ذلك ان ظاهرتين موجودتين 
مما بالنسبة الى ملاحظ أرضي »لا 
تكونان كذلك بالنسبة الى ملاحظ 
ينظر الى هاتين الظاهرتين مسن 
كو كب آخر , 

» - واما العية المنطقية 
0 عدوتهه! مغقصة لسمنة ).2 يي 
التصديقاث الموجبة او السالبة 
المندرجة في فمل ذهني واحد » كا 
في الضرب المنطقي > او الآراء المتعلقة 
بمنظومة 
آرسطو : يمتنع ان يكون ا موضوع” 
كذا ولا كذا في آن واحد ومن 
جبة واحدة » اثازة الى هذه 
المعية المنطقية . 

م - وللمعية عند قدماء النظتار 
أقسام مختلفة : منها المعية الشر فية» 





0 
لق 


فكرية واحدة » وفي قول_ 





والمعية بالرتهة » كنوعين متقابلين 
تحت جنس واحد © وشخصين 
متساوبين في القرب من المحراب » 
والمعية بالذات » كجرمين مقومين 
لماهبة واحدة » في رتبة واحدة ؛ 
والعية بالعلية » كملتين لمعلولين 
شخصيين عن نوع واحد. (ر: 
كليات الي البقاء ) . 

بط في المعية ان يكون 
احد الشيئين الموجودين مما علة 
للآخر . مثال ذلك : ان الاختراعات 
الملمية قد تحدث في زمان واحد 
ن غير ان يكون احدها علة 





. واذا قلت: جاء زيد وعمرو» 
بذلك اشتراكها في المجيء » 


.سوام _أكان بجيئهما في وقت واحد 


ام في وقتين متعاقبين » ولكنك 
اذا قلت: جاء زيد مع عمرو» عنيت 
بذلك اهما جاءا مما في زمان 
واحد > لا في زمانين مختلفين . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


المعين او المتمين هو المحدد أو 
المخصص » وهو ما تستطييع معرفة 
طبيعته » او معرفة اسبابه » او 
معرفة كيفياته » او أبعاده ومقاديره. 
تقول : الشخص المين © والوقت 
الممين » والوظيفة المعيئة » والعدد 








شاع استصال هذا اللفظ "في 
اللغة المربية الحديثة للدلالة على 
الآراء المغالفة للممتقدات المألوفة . 

وقد أطلقى هذا اللفظ ايض على 
الرأي الغريب الذي لا يمتقده 
صاحبه » ولكنه يداقع عنه امام 
الناس لحمليم على الاعجاب به . 

والرأي المفاوق ليس رأيا فاسدا 
اضطرار » ولكته مالف لا يمتقده 
الناس » والاولى ان يسمى اغراباً» 


مستصدة 26 
سنصمع ع 
المعين ٠.‏ 
واذا كان بين الموضوعين علاقة 
ضرورية توجب وجود الثاني عند 
وضع الارل » كان الثاني. معينا او 
زر : التمين » واللامتمين ) . 


عه عوط 
«دمل عوط 


معدم 


لأن من يغرب في للامه يأتي 


بالفريب البعيد عن الفيم » ولأ 
للمفارق في الفلسفة العربية القديهة 
معنى آخر وهو الجوهر المجره عن 
المادة القائم بنفسه » تقول : الجواهر 
المفارقة , 

والمفارقات الرواقية ( همه 
معنم ) هي الآراء الأشلاقية 
المطلقة » كقرلهم : ان الحكم لا 
يخطيء > ولا يضطرب « ولايخاف» 


ولايرجو » ولاياسف » ولايندم » 
بل يرتفع بنفسه فوق كل شيم 
ويحتفظ بحريته © وينعم بفضيلته » 


( يوسف كرم > تاريخ الفلسفة 


اليونانية ص +70 ) وليس للحكمة 
عندهم درجات © فهن لم يكن 
كاملا لم يككن حكيما » ولا فاضا . 


المفصلي (الاحساس) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

الاحساس المفصلى 
الاحساسات الاولية » وهو متولد» 
كنا قال ( كروز - ع#وسمك) > 


أحسسد 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


في للاتينية 


المفهوم ما يمكن تصوره > وهو 
عند المنطقيين » 1 حصل في العقل » 
سواء أحصل فيه بالقوة » أم بالفعل . 

والمفهوم والمعنى متحدان بالذات » 
فان كلا منها هو الصورة الحاصلة 
في العقل أو عنده » وها مختلفان 
باعتبار القصد والحصول » فمسن 


(ممقمعمعو) عتتداتمنعم 

دم عدمدعد مماتعلاية 
من. نبايات الاعصاب الخاصة المتصلة 
بأوضاع المفاصل وحركاتها . 





دماممع لط مصصرمن 


متممعطء رم مم0 0 
حيث ان الصورة مقصودة باللفظ 
سميت معنى > ومن حيث انها 
حاصلة في العقل سميت بالمفهوم 
( كشاف اسطلاحات الفنورن 
اللتهانوي ) . 

وفي كليات ابي البقاء : المفهوم 
هو الصورة الذهنية سواء وضع 
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بإزاعا اللفظ ارلا » كا ان المعنى 
هو الصورة الذهئية من حيث وضع 
بازاها اللفظ . 

زر : الممنى ) . 

والمقيوم عند الاصوليين خلاف 
المنطوق > وهو ما دل عليه اللفظ * 
وهو ينقسم الى مفهوم, موافقة » 
ومفهوم ممالفة » « فمفهوم المواقفة هو 
ما يفهم من الكلام بطريق المطابقة » 
ومفبوم المخالفة هو ما يفهم منه 
بطربى الالتذام » وقيل: هو ان 
يثبت الحكم في المسكوت عسالل 
خلاف ما ثيثت في المنطوق» 
( تعريفات الجرجاني ) . نهر 

ويطلق الفهوم عفى ١امييو‏ ع // 
الصفات التي يتضمنها تصورالثبيمكتا 
قنصور الانسان يتضمن تَمتَوَنَ؟ 
والنطق ‏ واللبون > والفقاري 
اي تممور جميع الصفات التي يمكن 
حملبا عليه » يلاف الما صدق © قانه 
يشمل جميع الافراد الذين يصدق 
عليهم » ولذلك كان التناسب بين 
مفبوم الشيء » وما صدقه تناسيا 
عكسيا 4 وكلا كان مغهوم الشيء 
أغنى » كان ما صدقه افر » 
والنكس بالمكس . 


وللشبوم بحسب ما تقدم عدة 











معان (ر: ممجم لالاند ) وهي : 
١‏ - يطثق المقهوم على جميع 
الصفات المشتركة بين افراد الصنف 
اثواحد » ويسمى بالمفبوم الاجبالي 
(علهاها «متممعطةءمصده6 ) » ويطلق 
ايض؟ على جسع عحممولات القضايا 
الصحبحة ذات الموضوع الواحد » 
كقولنا : الانسان حيوان » والانسان 
ناطتى » والانسات قان الخ ... 

* - ويطلق المفهرم على مجموع 
السفات الذاتية التي يتألف منبا 
الحد » ويسمى بالمقيوم الحايم 
(عتمم 04 «مسمعطغمم دمع ) ؛ مثل 
منهوم الانسان » بو مؤلف من 
الحياة والنطق . 

م - ويطلق ال مفبوم على مجموع 


الصفات الداخلة في الحد » والصفات 


التي تلزم عنها لزوما متطقيا» ويسمى 
بالمقيوم. الضمني ( متعدع,!ة :صمت 
عاعتاموسة ١)‏ 

؛-ويطلق المفهوم ايضاً على جوع 
الصفات التي يدل عليها اللفظ في 
ذهن فرد معين *او في اذهان معظم 
الاقراد في احدى المباعات > ويسمى 
بالمقيوم الذي ( «متسعطءمممة 
داع زطته) . 


ه - ومن معاتي القيوم انه 


لا يطلق على مجموع الصفات 
المشتركة بين جميع افراد الصنف 
فحسب > بل يطلق كذلك على 
الصفات الخاصة بقسم قسم من ذلك 
الصنف على مبيل التناوب . مثال 
ذلك ان امثنث يمكن ان يكون 
حاد الزاوية » او منفرج الزاوية » 
او قائم الزاوية »2 وات الحيوات 
الفقاري يكن ان يكون لبون 
او طيرا » أو زاحفاً »او ضفدعا » 
او سمكاً . ويسمى هذا الممهوم 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المقارنة عملية ذهنية تقوم على 
ربط موضوع بآخر برايط واحد » 
لاستخلاص أوجه الشبه والاختلاف 
بينها . وقد يشمل هذا الربط 
موضوعين او اكثر . 
استسل ( كوتدياك ) 
واصحابه لفظ المقارئة عند كلامهم 
على امكات الانتباه اوضوعين في 


وقد 


بالمفيوم الرفيع ( تمدع :مس00 
#:دعمندة ) والمقصود بالرفيع هنا 
ان مفبوم الفقاري مث لا بد من ان 
يتضمناحدى هذه الصفات اضطراراً. 

د واللامفهرم (-معطة«مسمعد1 
علطنو ) هو مالا يفهم » اي ما 
تقبله نفك » ولكن لا تفسيره » 
بخلاف اللامعقول فهو ما لا تقبله 
ولاتفسره » لأنه مرادف للمتناقض . 


زناه الشىم) 





“8 ممته عه مدوم 


اه 

وتته جه ممم 

وقت واحد . قال ( كوندياك ) : 

اننا نستطيم ان نقتبه الموضوعيا 

وقت واحد »2 لأننا نشعر في هذه 

الحالة باحساسين » بدلا من احساس 

واحد مانع » فليست القارنة إذن 

الا" انتباها مزدوجأ . ( ,عدالثههه© 
.111 بط ,1 عدم رعسوتومة 





المقارنة ( الطريقة ) 
اندع ةجهم علمها6 81 
الطريقة المقارنة هي المنبج الذي الاجتاع كنسبة علم قواعد اللغة 
يقارن بين الصور المغتلفة لصنف أليونانية ©* او اللاتيليية 6 او 
من الظواهر» او نوع من الموجودات» الفرنسية » الى العلم الجديد المسسّى 


أو عضو من الاعضاء » او وظيفة بقراغد اللغة المقارنة » . 
من الوظائف . عه عتعهامعهة » رساء ط اسه .كل 
قد هآ يعمة « علفاعمة وممسعلءة 
والطريقة المقارنة هي الاداة سا ا ا 
المثلى في منج علم الاجماع » 329 غنلة ع2 ) 202 ,1 
ودو ركام الذي طبق هذه الطريقة وكل علم يطبق الطريقة المقارنة 


في دراسة الظواهر الاجتاعيءة » فبو علم مقارن ( كمدمص© ) 
يقول : «الطريقة المقارنة ير كملم التسريح المتارن ( متتده :عق 
الآداة العلى في الطريفة الاللعع 2 عامهوسم) » اى علم النفس المقارث 











إن نيه عنم وري .. مركا (ماعموعت متوماضو3 ) . 
المقارنة ( القسية ) 
في الفرنسية ( دمةتممممعظ ) ع«تادعومممم 0‏ 
في الانكليزية همل مود نادمه جمدم 


القضية المقارنة في المنطق هي من قضيّنين » مثال ذلك قولنا 
القضية التي تدل على ان موضوعاً ان الام أعظم الشرور » فهو يشتمل 





من الموضوعات يتميز مجمل احدى على قضيتين : اولاهها قولتا : ان 
الصفات عليه يدرجة اكب او أصغر الأآمٍ شر > وثانيتها قولنا: ان هذا 
من درجة جلها على غيره . الثسر اعظم الشر ور » والبهانعىالقضية 


والقضية المقارنة قضية مركة المقارنة يمتاج الى البرهات على جزأيها. 
1 ول 


المقال ( عام ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المقال عمل فكري يتم بواسطة 
عمليات فكرية متدرجة ومتعاقبة » 
ويرادفه القرل (ر: القرل؟). 
قال : «المقال هو الانتقال 
من قضية الى اخرى في نظام» 
( ده ع وعاتعسمه ,عتمطامل 
495 تمده .60 راتكه معد ). 
وعال المقال جملة المعاني او 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


قاومه مقاومة : قام له وعارفه » 
ومنه : مقاومة الاهواء 4 اي 
مغالبتها » ومقارمة الجسم » أي 
مناعته » ومقاومة الظواهر الطبيعية 
للفرضية العلمية : أي معارضتها لها. 

ويطلق لفظ المقاومة على احدى 
الكيفيات الحسية التي تتميز بها 
المادة عند ادراكها باللمس ©» او 






سسمعملة يلك ومع تدلة 
عومدممطة. 6ه مومع لملا 
بالاحرى جملة المناصر والأصناف 
المنطقية التي يراعيها الفكر في الحككم 
أو الاستدلال » مثال ذلك قولنا: 
« ولا واحد من الحبوان بناطتقى » 
فبو قول صادق بالنسبة الى عام 
الحيوان » كاذب بالنسبة الى عام 
الأساطير . 
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اا 
ععمدعولعع 


مانا 


والاحساس بالجهد العضلي » عند 
( مين «ربيران ) » هو الذي يؤدي 
الى التفريق بين الذاتي والموضوعي * 
وبين الآنا واللاأنا » لأنه يقتفي 
فاعلية تبذل © وعائقاً يمنم » ونحن 
نحس بهذا البذل » وهذا المتع » 
وندرك ان هناك وجودين : وجود 


النفس المدركة » ووجود العام 
المدرّك . قال (درنان) : ان 
للاحساس بالمقاومة ميزة على غيره 
من الاحسامات » لأنه يكشف لنا 

نانة ٠‏ وكل 








الات 


ا مقدم 


اضف الى ذلك ان الحقائق 
الموضوعية ليس لنا عليها سلطان » 

ولسنا نستطيع ان نبدلها كيا 
نشاء » لأنها تقاومنا كلأشياء 
الخارجية . 


مع لغع مامه 
عمعلعععا مق 


ممعلعءم؛ مى 


المقدم مقابل للتالي » 2 6 المباشر » والمقدم الثابت . والمقدم 
فاذا كانت الملاقة بين للطحدين ا بهذا الممنى مرادف للشرط والعلة ٠‏ 





علاقة تضمن كملاقة اللبوك 


الفقاري .. 


.لأن العلاقة السببية تتضمن طرفين : 


كان الاول مقدما » والثاني تال .22 أحدهي المقدم راي الملة ) » والآخر 


واذا كان الحكم شرطيا كانت 
الفضية الني تتضمن الشرط مقدماً» 
والقضية المشروطة تاليا » كا في 
قولنا: )١(‏ ان كان (ب) صادقا 
() كان (ج) صادقاً » فان )١(‏ 
هو المقدم و (9) هو الثالي . 

ويطلق المقدم في نظرية العرفة 
على كل ظاهرة تتقدم على غيرها في 
الزمان . ومنله قولحم : المقدم 


التالي ( اي المعلول ) ٠.‏ 

والمقدمات » في الطب وعلم 
النفس » هي السوايق اي مجمسوع 
الحوادت الفردية الماضية » او الحوادت 
الورائية التي تفسر ما ينصف يه 
الفرد من أحوال طبيعية او مرضية 
حاضرة . 

والقدم مرادف للمتقدم 
ز عنعنئؤعمة ) زر : هذا اللفظ ) ٠‏ 





المقدمات مباديء الاستدلال » 
وتطلق على ما يتوقف عليه البحث» 
او على ما يحمل جزء قياس » من 
القضايا » أو على ما تتوقف عليه 


صحة الدليل . 
قال اين سينا: « المقدمة قول 
يوجب ثيئا اشيء » او يسلب 





النجاة » ص 7# ) . وفي كل قباس| ا 
اقتراني مقدمتان تشتركان في جد » 
وتفترقان في حدين » فتكون الحدوهٌ 
ثلاثة » وهي الأكبر » والأوسط » 
والأصغر » والمقدمة التي فيها الحد 
الأكبر» تسمى الكبرى ( عجنعزه]3) » 
والتي فيها الحد الأصغر » تسمّى 
الصغرى ( عمنعمكة38 ) . 

والفرق بين المقدمة والمبدأ ان 





عن ثيء » جملت جزء قباس »5 1 


لكا 


عمتصسعمط 


مموأمعورط 


المقدمة أعم من المبدأ» لأن المبدأ 
ما تتوقف عليه المسائل بلا واسطة » 
والمقدمة ما تتوقف عليه المسائل 
بواسطة او لا واسطة ( تعريفات 
الجرجاني ) ٠‏ 
والمقدمة الغريبة 


واعي التي 


.لا تكون مذكورة في القياس » لا 


ولا بالقرة » كا اذا قلنا 

(0) مساو ل(ب) و(ب) مساوي 
ل (ج) بواسطة مقدمة غريبة » 
هي كل مساو لماو شيء » 
مساو لذلك الثيء » ( تعريفات 
الجرجاتي ) ٠‏ 

وجملة القول ان المقدمة مبدأ 
الامتدلال او البرهان » وتكون 
قطعية او ظنية . 

زر + القياس ) . 





المقدمة (؟) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المقدمة عرض" أولي » او مدخل» 
أو تصدير * او تهيد البحث المفصّل 
في أحد الملوم او احدى النظريات » 





ممه امعط 
ممعصموء مط 
في الملم » كرسمه ©» وتحدنيد 
موضوعه » وبيان غرضه ٠‏ وفائدته» 
ومرتبته > وشرفه > ووجه تسميته 


وتطلق على ما يتوقف عليه الشبروع ١‏ ياسمه > الخ ... 
عمج 4و0 
وممع 01 
في اللاتبليةب حلأ صب معسه عت ةمهم 


المقولة هي المحمول 4" وَوَتيكُه “12 زمتى) » () والوضع» (م) والملك » 


اظلاقها على المحمول كوت المحمول 
في القضية مقولآ على الموضوع » 
وجممها مقولات © وهي الأجناس 
المالية التي تميط مسيم الموجودات» 
او المحمولات الاماسية التي يمكن 
اسئادها الى كل موضوع » وعددها 
عند آرسطو عثيرة » وهي: 
)١(‏ الجوهر » (؟) والاضاقة > 
(م) رالكم > () والكيف > 
(ه) وللكان ( الاين ) » (5) والزمان 
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(ه) والفمل > )١١(‏ والاتقمال . 
والقولات عند (كانت ) هي 
التصورات الكلية الاساسية التي 
يتضمنها العقل المحض ©» وهي صور 
قبلية المعرفة © تستنبط من طبيعة 
الحكم في مختلف صوره » وتثسل 
اللجواتئب الاساسية التفكير 
النظري » او الاستدلالي » وهي 
اربعة اجناس كيرى: )١(‏ الم » 
() والكيف 2 (ح) والاشافة » 


(؛) والجية .. ولكل واحدة من 
هذه المقولات الاربع ثلاثة اقسام 
الكيف 
الايحاب 
الساب 
التحديد 





الاجيال 


والمقولات عند ( رينوفيه ) هي 
القوانين الأولية» والعلاقات الاساسية » 
التي تحدد صورة المعرفة وتنظم 
ح ركتبا » وعددها عنده ممتلف عن 
عددها عند (كانت ) © لأنه يضيف 
اليها مقولتي الزمان والمكان . 

وقد اطلق المتأخرون اعم 


4 البرسية 

في الانكليزية 

المقوام مرادف للذاتي » وهو 
الذي يقوكم ماهية ما يقال عليه . 
قال ابن سينا : المقوم «هو الشيء 
الذي يدخل في ماهيته فتلتم ماهيته 
منه ومن غيره » ( الماطتقى ٠١‏ ) . 
وقال الغزالي : « إن كل معنى 





الاشتراك ( اي التأثير 
المتبادل بين الفاعل والمنفمل ) 


اللقوام 


كلك 


بحيث يكدون مجموعها ١7‏ مقولة : 


عد 
الامكان والامتناع 
الوجود واللاوجود 
الضرورة والجواز 


المقولات على التصورات الكلية التي 
تعوآد العقل ان يرجع اليها احكامه 
وأفكاره » حتى ان بعض الوجوديين 
يطلقون امم المقولات على القوانين 
الايكايية التي تحدد صور الانفمالات 
الوجدانية . 


تام عدم 

علنبطتادمه 0 

ينب الى ميم » فأما ان يكو 
ذائيا له مقوما لذاته . اي هوام 
ذاته به واما ان يكون غير 
ذاقي مقوم » ولكنه لازم غير مفارق» 
واما ان يكون لا ذاتياً ولا لازما 
ولككن عرضي » ( معيار الملم » 


ص وهة). 


المكان 





والمقوكمعند ( كانت) مقاب للناظم 
في الفرنسية 
في اللانينية 


المكان الموضع » وجمعه امكنة » 
وهو للحل ( دءذة ) المحدد الذي 
يشغله الجسم . تقول مكان فسيح » 


ومكان ضيق . وهو مرادف للامتدام 


( عسقدع:8 ) » وممتاه علد ابلامبناً امم 


« السطح الباطن من الم اميق | 
الماس للسطح الظامصيي. م ا 
اللحوي » ( رسالة الحدوة »)2 
وعند المتكلمين : «القواغ المتوهم 

الذي يشفله الجسم © وينفذ فيه 
ابعاده » ( تعريفات الجرجاني ) 








والمكان عند الحتكماء الاثعراقيين 
هو البعد المجرد الموجود» رهطمو 
ألطف منن الجائيات » واكثف 
من المجردات » ينفذ فيه الجسم » 
وينطتق البعد الحال فيه على ذلك 
البمد في اعياقه وأقطاره » فعلى 





ين 


( مسمتملكه )0 . 
(ر : الذاتي » اللازم » الناظم ) ٠‏ 


ممه 

ععدمة 
مستادم8 
هذا يكون المكان بمداً منقسماً في 
جميع الجهات » مساويا للبعد الذي 
في الجسم © بحيث ينطق ادها 
على الآخر » سارية فيه بككليته 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
]| للتبانوي ) ٠‏ 

والمكان علد المحدثين وسط 
مثالي غير متداخل الاجزاء 4 حاو 
للاجسام المستقرة قنه » حيط يكل 
متناه . وهو متجانس 
الأقام. متشابه الخواص في جميع 
الجبات * متصل > وغير محدود » 
وله عند علاء الهندسة صفتان 
أخريان : الارلى قولهم : ان المكان 
ذو ثلاثة ابعاد » وممئى ذلك انه 
لا يلتقي في نقطة واحدة من المكان 
الا ثلاثة خطوط عمودية . والثانية 
قولحم : ان اجزاء المكان مطابقة 


امتداد 


يعضها لبعض © بحيث يكنك ان 
تنثىء فيه اشكلاً متشابية على 
جميع القابيس » ولا سبيل الى 
انكار هاتين الصفتين الا في الهندسة 
الا قليدسية 
عمهء تاعس ) الني تقرر ان 
للمكان عددا غير محدود من الابعاد 


(-عهمم عتمعغهسمغ 6 


وقد فرق (هوفدينغ ) بين 
المكان النفسي والمكان امثالي » فقال 
ان المكان النفسي الذي تدركه 
بحواسنا مكان نسي لا ينفصل عن 
الجسم المتمككن » على حين ان 
المكان المثالي الذي ندركه يمقولنا 


الاحساس اللسي اكثر نجانا مما 
هو عليه في الاحساس البصري م 
وني الاحساس البصري اقل تباينا 
مما هو عليه في الاحساس العضلي » 
وقريب من ذلك ايض قول ( ويلم 
جيمس ) » ان جميع الاحساسات 
مكانية ( معلملنوم8 ) 
امتداد . 

وجملة القول ان هناك مكانا 
مسي ومكانا بصريا » ومكانا عضليا» 
وهي كلها من المعطيات المباشمرة ٠‏ 
أما المكان الهندسي المتجانس » 
والمتصل وغير المحدود » فهو مكان 


اي فات 


مكان رياضي يحرد ومطلق » وهو جرد » او تصور عقلى محيط جميع 


وحده متجانس ومتصل . 

وقريب من قول ( هوفدينغ) 
قول (هاخ): ان المكان فسماتن. 
اده المكان الهندمي المثتمل على 
الصفات التي قدمنا ذكرها » والآخر 
المكان الفيزيولوجي المقصور على 
ميدان الادراك الفعلي » والمشتتمل 
على ما في المدركات الحسية من 
ضروب النائئة عن كونه 
ذا جبات متلفة » مثل فوق واسفل 
وين ويسار الغ . 

قال ان لكل حاسة من الحواس 
مكانآ فيزيولوجا يخصثها » وهو في 











اعد 
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الإهسام . واذا جمعت بين الزمان 
المتكان في تصور واحد » امكنك 


:ان_تولةمنهما مفهوما جديدا يطلق 


عليه امم المكان - الزمان ( -6عدم»8 
دودء؛ ) وهو ذو أريعة أبعاد » 
تؤلف متصلا مكانيا - زمانباً » يرمز 
اليه بأربعة متغيرات » أعني بالطول 
والمرض والعمق والزماتن ( سن . ع . 
ف . تى . ) وهذه الابعاد ضرورية 
لتحديد كل ظاهرة طبيعية » لآن 
الظاهرة الطبيعية لا تحدت في المكان 
وحده» بل تحدث في المكان 
والزمان معا . 








المكتسب 


في الفرئسية شوم 
في الاتكليزية فوع 
في اللاتينية ومتستسوع 4 
الملكتسب ما يضاف الى طببعة والتدريب . تقول : الادراكات 
الفرد . المكتسبة ( ومتشسيوع مصمنامعهمء5 ) 4 


٠‏ - فالكتسب في علم الحباة وهي الادراكات المقابلة للادراكات 
مقابل للفطري » والوراثي » تقول : الطبيعية زوع ااعسمهمد مممتامعم8) 
الصفات المكتسبة » وهي التبدلات التي تحصل مباشرة بطريق احدى 
الني تطرأ على طبيعة الفرد خلال الحواس . وممتى ذلك ان الادراك 
حياته » الا أن علماء التطور الذين الكتسب ليس ثرة التنبيه الحسي 
يقولون بوراثة الصفات المكتسبة المباشر » واما هو ثمرة التجربة 
(شوعة وعمفعدمفى وعل 4ال40 و والتربية والاستدلال . 
يجملون هذه الصفات فطرييشقييقي / + - والعلم المكتسب هو الملم 
الفره » مكقسيبة في النوع .تسح الذي يحصئل بالنظر العقلي والجهد 

+ - والمكتسب ف َعَم النفتي., :الشخصي » وهو مقابل عند المتصوفين 
مقابل لمباشر » والأولي » والقطري > العلم اللشي الذي يحسل الثفسن 
وهو ما يضاف الى طبيمة الفرد بالكشف . 
بطريق النشاط التلقائي أو التجربة 


4114 


الملائم والمنافي 


03 





3 





اللائم ما تقبله وتجده موافقا 
الذوقك ورغبتك » ويقابله الثافي» 
وهو ما تكرهه وتلفر مله . 

وفرقوا بين اللذيذ والملائم » وبين 
المؤلم والمناني > فقالوا: ليس كل 
ملائم لذيذاً » ولا كل مناف مولا . 
أن شروط اللذة والألم اخص من 
شروط اللائم والمناني . مثال ذلك: 





تطلق الللاحظة على ما يحكم 
فيه الحس » سراء كان ذلك الحس 
من الحواس الظاهرة © او الباطنة » 
وهي احدى صور المعرفة ب 
تقوم على التوجّه الى الشيء في 
يقظة وانتباء » للاطلاع عليه كا 
تغيير » والملاحظة 

مقابلة للتجريب » الا" ان التقابل 











5 


1 


عاطمعجود فل عاطمفيهة 
عاطمعءوديتة عاطمععموف 
أن الدغدغة تولد اللذة » ولكنها 
اذا طالت اتقليت الى احساس 
مناف . وقد يكون الاحساس 
ملام للنفس من غير ان يكون 
مستوفي شروط اللذة. فاللائم 
بالجملة اعم من اللذيذ » والمؤلم 
اخص من المنافي . 

زد : الالمى> اللذة). 








-1588 مجع و0 


00 
من معوط 0 


بينه) مختلف باغتلاف الملماء . 
فزيمرمان يقول : ان اللملاحظة 
هي مشاهدة الظواهر على ما هي 
عليه في الطبيعة » على ين ان 
التجريب هو التدخل الفملي في 
مجرىالطبيعة لتبدي ل ظواهرهاو مشاهدة 
ما ينث عن هذا التبديل (ر: 


(عت'! عق غاته1 مهد عصصتج 


معدم هه أ لمكمفع هه معمعلام 
عتمفيج عل عمد"ا عمعك معتلدعة ). 

وكلود برنارد يفرق بين الملاحظة 
والتجريب » ويقول : ان المجرب لا 
يشاهد الظواهر على ما هي عليه 
في الطبيعة » بل يشاهدها ي ظروف 
يييئها بنفسه » أي يحدثها لفاية 
معينة » لذلك كانت التجربة عنده 
ملاحظة محدثة ( «متدسعوط© 
كسومهوعم ) لغاية » وتمتلف هذه 
الغاية باختلاف الفككرة الموجتبة » 
فان كان لدى العام فكرة يريد 
اختبارها » كان تمريبه حقيقيا » 


وان لم يككن لديه فكرة» كات 


تمى ١‏ باللاحظات المنجحه: 





( عفسومحمذ ‏ «مشومعواون )+ 
ووظيفتها في اختبار الفكرة كوظيفة 
النجريب > لا تختلف عنبها في شيء . 


70 


ولولا ذلك لما أمكن الانتقال من 


وكثيراً ما تكون التجربة يجرد 
ملاحظة محدئة تتوليد فكرة 
جديدة في ذهن العام » لا لاختبار 
فكرة سابقة موجودة لديه . 

والملاحظة في علم الاخلاق هي 
المراقبة » تقول لاحظ سلوكه اي 
راقبه لمعرفة مطابقته للقواءد 
ال مرسومة . 

وتتقسم الملاحظة الى خارجية » 
وداخلية » فالخارجية ( عممعاعظ ) 
هي مشاهدة الظواهر على ما هي 
عليه في العام الخارجي 2 والداخلية 
(عدعندة ) هي ملاحظة مايحصل 
ني النفس من الاحوال والظواهر » 





تجريبه غير حقيقي »2 وقد يستعية بر : 0 
الم عل اغتبار لكر بلاطلاب أ2/ ولا بن يي كل ملاحظة > خارجبة 
كا 


كانت او داخلية » من التفريق بين 
الذات المدركة والشيء المدرك » 


الذائي الى الموضوعي . 
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في الفرئسية 
الاتكليزية 
« الملازمة لغة امتناع انفكاك 
الشيء عن الشيء .. واصطلاحا 
كون الحكم مقتضيا للآخر » على 
معنى ان الحكم » يحيث لو وقع » 
يقتضي وقوع كم آخر اقتضاء؟ 
ضروريا » ( تمريفات الجرجاني ) . 
فاللازمة الخارجية هي كون 
الشيء مقتضيا للآخر في الخارج » 
واللازمة الذهنية هي كون الشيء 
مقتضبا للآخر في الذهن (م . ن). 


3 


واللملازمة اما مطلقة ») واماا 


نسبية » فالمطلقة هي الملازمة المت 





التي لا يكن تصور خلاف لازمم) 6 


والنسبية هي اللازمة المادية التي 
يمككن تصور خلاف لازمها . 

والملازمة مرادفة للتلازم » 
والاستلزام © الا" النطقيين 
يفرقون بين التلازم والاستلزام 
بقرلهم : ان التلازم عدم الانتكلً 
من الجانبين » والاستلزام عدمه من 
جانب واحد (ر:.كشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي ) . 


ان 


الملازمة 


ععمع وقطم] 


ععمع معطمل 


وما يمتنع انفكاكه عن الشيه 
يسسّى لازم » وذلك الشيء يسمنى 
ملزما . فكل ما لايمكن انفكاكه 
عن موضوعه » فهو لازم أو ملازم له 
ر غصعكطم1 ) كالثقل بالنسية الى 
الجسم » وكذلك كل ما يكون 
مقوما الموضوع > وذاتياً له » فهو 
بمعنى ما ملازم له » كالنطق بالنسبة 


الى الانسان . 


وفرقوا بين ملازمة الشيه 


“.لشي * وبين تضتن الشيء للشيم 
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مثال ذلك قول ابن سينا 


+“ الشَقَقَ”“تلتزم الحائط ولا يتضمنه » 


ويتضطه» 





وجملة القول ان الملازمة نسبة 
الظاهرة الى الجوهر » أو الصفة الى 
الموضوع . 

والقضايا التي تعبّر عن هذه 
النسبة تسسى بقضايا التلازم (او 
الاستغراق) ( مغطصة”ق عصماتوممممط 
ععدء: ) مثل قولنا » دمشق مدينة 





قديمة ؛ وسقراط سعيد » وهي غير 
قضايا العلاقات ( 46 عدمتائوومه2 
«مناداعم ) » كما في قولنا : دمثق 


الملدك 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

ملاك الأمر قوامه . 

١‏ - يطلق اللاك على الملافات 
اللشرعية التي تقوم بين الناس من 
غيران يكون لاراداتهم الجزئية تأثير في 
قيامها » او على المواقف والأمضع ير 
التي يشغلها الافراه في 2 
( مثل وضع الرجل او المرأ* 
ووضع الوالد او الولد >“ وو 
المالك او المستاجر » ووضّم “رب 
العمل از العامل الخ ) ٠.‏ والملاك 
بهذا المعنى مقابل للمقد ( )ممام0© ) 





الملتزم 





اللتذم هو الذي يتقيد ببعض 
الواجيات » سواء كان تقيده بها 


44 







أقدم من القاهرة » ومقراط اسمد 
من غورجياس . 


يليك 

عأناهاد ,ماما 
لأن العلاقات الشرعية الناثئة عن 
العقد مبنية على ارادة المتعاقدين لا 
على أوضاعهم الاجهاعية . 

؟ - ويطلق اللاك ايض على 
النصوص السرعية التي تتضمن تنظم 
اوضاع جباعة معيئة مع تحديد 
حقوق افرادها وواجباتهم » ار 
يطلق على مجموع المواد التي تحدده 
كيبا اهداف احدى الهيئات وقواعد 
عملها . تقول ملاك الموظفين . 








000 


سمو 


ناش عن حرية ارادته » أو عسن 
تأثير الظروف الخارجية المستقلة 


ب 


عله . تقول : الفكر الملتذم » وهو 
الذي يتحاز الى يعض الآراء 
والممتقدات » لا ليرضي بها حاجاته 
العقلية فحسب © بل ليتخذها وسيلة 
لاصلاح الحياة والمجتمع . 

وكل انسان فهو بمعنى ما ملتزم » 
اي مقيد بظروف ومواقف معبنة » 
فإما ان يخلق هذه المواقف بنفسه » 
واما ان تخلق له » فاذا كان خالقا 
لها سمي مختار؟ » واذا كانت مخلوقة 
له سمي مسيتر؟ . 

ومن شرط اللتذم » على كل 
حال » أن يككون حريصاً على تأدية 
ما أوجبه على نفسه دون التفريط 
في شيء » وهنا يصبح معنى الالتزام 
مرادفاً لممتى الولاء » والاخلاص » 


والامانة . فاللتزم اذن هو الوَلت 








في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الملك احدى مقولات (آرسطو) 


المشر » ويقابله الحرمات © ويعيتر 
به عن نسبة المالك الى ما يملكه » 


2 


الامين ٠‏ ان شموره بالواجب يملعه 
من الوقوف إزاء مشكلات الحياة 
موقفا ملبيا او تحايدا » لأن الحياد 
وم » والكف عن الالتزام التزام . 
والأدب اللتزم .عند بعضهم 
تقيض الأدب الحر » الأول متصل 
بالحباة » ومتجه الى ارضاء الحاجات 
الانسانية » وترقية المجتمع 6 والثافي 
متحرر من كل قيد أو شمرط » الا 
من شسرط الأداء الففي . 

والتأمل الفلسفي المتزم هو 
التأمل المرتبط يبعض المواقف التي 
تؤثر في ذهن الفبلسوف وتحده 
#مبروط تفكيره . وممظم الفلاسفة 
ودين فلامفة ملتزمون » لأن 


لح _الوجود عندم يقتضي الالتزام . 
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2 ليف الالتزام 5 


دوتفمع وموم 
ووتموع عمو 
وتممع فوط 
مثل شاكي السلاح » وهو اما طبيعم 
كالجلد للحيواتن > او الخف 


للملحفاة » واما ارادي كالقبيص 


أو السلاح للانسان . 

قال ابن سينا في الللك: 
«ولست أحصله > ويشبه ان يكون ٠‏ 
كون الجوهر في جوهر آخر يشمله » 
وينتقل بانتقاله » مثل التليس 
والتسلح » ( النجاة م١١‏ ) . 


وعرفه الغزالي بقوله » «دانه 
الملكة 

في الفرنسية 

في الاتكليزية 

في اللاتينية 

١‏ - الملككة صفة را فم 
الئفس »© او استمداه م 
لتناول اعيال معيئة يحذق. 0001 






مشل الملكة العددية 6 ) 
اللغوية ( المعجم الوسيط )» ويرادفها 
القسوة © والقدرة »> والاستمداه 
الدائم . ونحقيق ذلك «انه تحصل 
النفس هيئة بسيب فمل من الأفمال 
ويقال تلك افيثة كيفية نفسانية > 
وتسمى حالة ما دامت سريمة 
الزوال » فاذا تتكررت ومارستها 
النفس » حتى رسخت تلك الكيفية 
فيها » وصارت بطيئة الزوال فتصير 





انسبة الجسم الى الجسم المنطيق على 
جمبع بسيطه » او على بعضّه » 
إذا كان المنطبق ينتقل بانتقال 
المحاط يه المتطيق عليه 2 . 
والملك هو الممبر عنه عند القدماء 
بلفظ دله» رعتمبه ) . 
زد : الملككة ) . 


العم 
كانمدع 


ومالبعدم 


ملكة » وبالقياس الى ذلك الفمل 
عادة وخلقا » ( تعريفات الجرجاني) . 

؟ - وتطلق الملكة ايضاً على 
“ما يقابل العدم او على مسا يقابل 
الحال » فاذا اطلقت على ما يقايل 
العدم دلت على الوجود » واذا 
اطلقت على ما يقابل الحال » دلت 
على الكيفية الراسخة (كليات الي 
البقاء ) . 

م - والملكة عند معظم الفلاسفة 
هي القدرة على الفمل أو القرك : 

؛ - وتطلق. عندهم بوجه 
خاص عل الظواهر النفسة التي 


تتجلى فيبا جوانب الأنا تجلياً 
واضحا كالاحساس »* 
والارادة »ه فبلكات 
(عسة"! ع3 انعد ) بهذا المعنى 
قواها الختلفة » ولكل ملككة فمل 
يخصبها » وتسبة الملككة في علم 
النفس الى الظواهر النفسية المتعلقة 
بها » كنسبة الوظيفة في علم مناقع 
الاعضاء الى ظواهر الحياة . 

وقد عني الفلامفة منذ القدم 
بتصنيف ملكات النفس * فقال 
افلاطون : ان النفس ثلاث نفوس » 
نفس عاقلة » ونفس غضبية © ونفس 





١‏ الممائلة هي اتحاد الشيئين 
في النوع » اي في تمام الماهية » فاذا 
قبل هيا متاثلان » او مثلان » او 
مائلان كان المعنى انها متفقان في تمام 
الماعية » فكل اثنين ان اشتركا في 
تام الماهية » فها المثلان او المتائلات » 
وان لم يشتركا » فها المتخائفان 
( كثاف اصطلاحات الفنون 





لفق 


ثهوانية » وقال آرسطو : النفس منها 
الغاذية » ومنها الحساسة » ومنها 
المحركة » ومنها الناطقة » وذهب 
بعض التأخرين الى ان ملكات 
النفس ثلاث وهي الحساسية » 
والعقل » والارادة » فتكأن الملكات 
عندم اجناس كلية تندرج فيها 
ظواهر النفس » 0 د كل 





ظاهرة نفسية ملكة تبمث على 
حدوثها » وهذا أمر لا نقره العلماء 
لاعتقاذم ان رف* الظواهر 


النفسية الى الأنا الواحد أصح من: 


.ردها الى الملككات المتبايثة . 


تعتوهلفهى 
نامو ملهدة 
التهانوي ) . 
+ - والممائل هو الحد الذي 
تكون نسبته الى الثاني 4 كتسبة 


الثالث الى الرابع » وهذه الفسبة 
يمككن ان 5 نسبة مقدار 
رياضي » او نسبة وضع > او 


زمان » أو غاية » تقول ان الاسلاك 
البرقية في الدولة ممائلة للاعصاب 


في الجسم الحي . فالممائلة بهذا المعنى 
هي المطابقة » ,كامطابقة بين حدوه 
الجملتين » عندما يكون كل حد 
من الجملة الأولى ممائة لما يقابله 
من حدود الجملة الثانية . 

* - والممائل عند ( جوفروا 
سنت هيلار) مرادف للنظير » 
وهو ان يكون بين العضوين في 
الجسمين المختلفين تشابه في المكان 
والاققران » وان اغتلفت وظيفة 
كل منهها عن وظيفة الآخر » كاليد 
في الانسان » والجناح في الطير » 


ا 





الممارسة هي المداومة » وكثرة 
الاشتغال بالشيء ( كليات ابي البقاء ) 
تقول : مارس الاعبال : عالجها 
وزاوها . 

والمارسة هي النشاط الداتم 
الذي توضع به مباديء العلم او 
الفن موضع التنفيذ » ومنه قولهم 


1 


فها مؤائلان ٠.‏ 

؛ - والمائلان . عند ( كوفيه ) 
ومعظم علاء القرن التاسع 'عشر 
ها العضوان اللذان يؤديات وظيفة 
واحدة © وان اختلفت اصولما 
الشريجية . 

5 - والأشياء المتأثلة عند بعضهم 
هي الأشياء المقشاهة ولكن الأشياء 
المتشابهة ليست موائلة بالضرورة » 
لأن المشاهة هي اتفاق الشيئين في 
الكيفية » على حين ان المائلة هي 
اتفاقها في النوعية . 


عنوم رط 
0 


وبمعوعم 


ممارسة الطب » وممارسة الغناء . الخ . 
والممارسة مرادفة للنشاط العملي 
( عوفدم 6اتوناءة ) ومقابلة 
للملم النظري © ومنه قوهم : فلان 
عالم باللمة > ولكته لا يمارس 
الكتابة . 
زر : يراكسيس » الممل ) . 


المتنع 


في الفرنسية عاطتهوممم1 
في الانكليزية عاطتموموص1 
في اللاتينية متلاطتمومم س1 


الممتنع ما ليس بواجب > ولا الخارجي » ( تعريفات الجرجاني ) . 
ممككن . «فالواجب الوجوه هو قال ابن سينا: دولا يجوز ان 
الضروري الوجود > والممكن الوجوه يتكون مقتضيا لامتناع الوجود » 








هو الذي لا ضرورة فيه بوجه » لأن كل ما امتنع وجوده بذاته » 
اي لا في وجوده © ولا في عدمة» لم يوجد ولا بغيره » ( النجاة بوجم) . 
(ابن سينا النجاة 5دم) اما والمتنع مرادف للمستحيل » 
المتنع الوجود بذاته » فهو مما اوهو ما يتنم وجوده ضرورة » 


يقتفي لذاته عدم الوجود . اي بق بين الممتنع والمحال 4 ان 

والممتئع في المنطق وعلم ما بعد عد الال وما ينع وجوده في 
الطبيعة مرادف للمتناقض (ر: “-2لخارج» طاجتاع الحركة والسكون 
المثناقض ) » اما في الملم الطبيمي 42326 :يت تعره :“واد » ( تعريفات 





فهو المناقض لقوانين الطبيمة » الجرجاني ) على حين ان المتنع ما 
والامتناع ( 6انلاطنسوهمص1 ) دهو يستحيل وجوده على الاطلاق . 
ضرورة اقتضاء الذات عدم الوجوده (د : الضضروري . الممككن ) . 
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الممكن 


في الفرنسية 
في الأنكليزية 


فى اللاتيثية 


الممكن هو الذي يتساوى فيه 
الوجود والعدم »6 وهو 
مقولات الجية ( #تلدفه»8 ) »> 
ويقايله الممتئع 
والفروري ( 6«تصم206 ) . 

قال ابن مينا: دان الواجب 
الوجود هو الموجود الذي » متى 
فرض غير موجود» عرض ميم 
محال . وان الممكن الوجود هوؤتم/ 
الذي » متى فرض غير مواجوك أي) | 
موجوداً » ل يعرض مثيه حال ٠‏ 
والواجب الوجود هو المَروري” 
الوجود » والممنكن الوجود هو * 
الذي لا ضرورة فيه بوجه» أي 
لا في رجوده» ولا في عدمه» 
(النجاة » ص 5ف ) . 

والممكن ممتيان: ( الارل) 
سلب الضرورة » وهو قد يككون 
بحسب نفس الأمر * ويسمى امكاناً 
ذاقيا » وامكانا خارجيا » او يكون 
مسب الذهن © ويسكى امكانا 


الحعدى 


ز عامتسدمسة ) 





لفق 


عاطاتمهوط 
ع لووط 
كتاتطتعووط 


ذمنبا » وهو ما لا يكون تصور 
طرفيه افيا » بل يتردد الذهن 
بالنسبة بينهما ( كشاف اصطلاحات 
الفنون للتبانوي ) . ( والثاني ) هو 
الوجود بالقوة » ويسسّى بالامكان 
الاستعدادي » وهو كون الشيء من 
ثأنه أن يكون » وليس بكائن » 
فلا ينتقل من حال الوجود بالقوة 
الى حال الوجود بالفمل » الا" عند 
استيفائه شروط الوجود الآساسية 
( كا في علم ما يمد الطبيعة ) » 
أو شروط الوجود الخارجية ( كنا 
في علم الطبيعة ) م 

وكل امر خلا من التناقض » 
فبو مكن امكاناً مطلقاً او منطقيا » 
وكل امر استوني الشروط العامة 
للتجربة ‏ قبو مكن امكانآ طبيما . 
ويطلق اصطلاح النكن الطبيعي 
على كل امسر لا يناقض ظواهر 
الطبيعة او لا يتعارض مع قانون 
من قوانيتها الثابتة . 


والمكن مع غيرء ( -تتومم مم 








عا ) عند ( ) هو الذي 
يجوز أن يوجد مع ممكن آخر » 
اذا لم يكن تمارض ( مج ) . 

ويطلق اللنكن ايضا على المحتمل 


عامدطممط ) ٠.‏ قال ( كورتو ) : 
لشيء » في لفة علم للرياضيات 
لم ما بعد الطبيعة » اما ان 
كون ممكنا » واما ان ييكون غير 
كن » اما في لغة علم الطبيعة 
فانه من اللألوف ان يقال: ان 
ميل الظواهر الى الحدوث متفاوت» 
وان درجة إمكانها متناسبة في 
الؤاقع مع عدد المرات التي د 
فيها بالفمل » ومعنى ذلك ان 
الاحتال الرياضي مقباس الامكان 
الطبيعي »2 وكل 
الأمرين مساو للآخر ( ,اممدم© 


عل 6ع عمط عل معط 
81 .م يتفاتاتطهطممم ). 


واللنكن في علم الاخلاق هو 
الذي لا يناقض المعابير الاخلافية » 
او القوانين النفسية والاجتاعية » 
كبا في قول ( رينان ) : «انه من 
الممككن ان يصاب النوع البشري 
بانحطاط لا غلاص اله ملنه» 
( متطممعهاتام معدهدلداه رممدعع 
كه ",11 تعسو ). 





واحد من هذئ” 





ويطلق الممسكن مسب الذهن 
على الشيء الذي يتكلم عليه مره 
وهو غير عام بصدقه » أو كذبه » 
سواء كان ذلك الشيء متعلقا 
بالماضي » أو المتقبل » أو غير 
متعلق بزمان أصلا » تقول : انه 
من الممككن أن بطل المطر في هذا 
المساء » وانه من الممكن ان تكون 
هذه المعضلة غير قابلة للحل . وكل 
فرضية رياضية » أو طبيعية © أو 
نفسية » فهي تعبر عن علاقة ممكنة 
او قانون ممككن . 
والممككن الاضافي 
المجتمل » الا انه أقل منه قوة » 
اعد /الكثير الامكان قد يكون 
0 الاحتال » والحوادث المتساوية 


مرادف 


نكم“ الايّكان» أر المتساوية الاحهال 
يحسب الذهن » هي الحرادث التي 
يتكلم المرء عليها وهو لا يملم ان 


بعضها سبحدث قبل الآخر » أو 
بعده » مثال ذلك استشراجنا كرة 
بيضاء إو سوداء » من كيس تملم 
أنه يتضمن عدداً من الكرات 
المجبولة اللون والعدد . 

والمكنة العامة في اصطلاح 
امتطقرية. :<: مي التي كم أفيها 
بسلب الضرورة المطلقة عن الجانب 
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المخالف للحكم » فان كان الحكم 
في القضية بالايجاب » كان مفهوم 
الامكات سلب ضرورة السلب » وان 
كان الحكم في القضية بالسلب » 
كان مفهومه سلب ضسرورة الايجاب» 
فانه هو الجائب المغالف السلب » 
فاذا قلنا: كل نار حارةة بالامكان 
العام » كان معناه ان سلب الحرارة 
عن النار ليس بضروري » واذا 
قلنا: لاا شيء من الحار يباره 
بالامكان العام » فممناه ان ايحاب 
البرودة للحار ليس بضروري » 
( تعريفات الجرجافي ) ٠‏ 


ولفكة لطس مي ان كور 
4 


فيها بسلب الضرورة المطلقة لين 
جاني الايحاب والسلب » فاذ-قله 





المناقشة 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في اللاتينية 
الملاقثة في المسألة بحثبا» 
والفحص عنها » وتحليلها . تقول : 
المناقشة في مشروع القانوت . 
ويشترط في المناقشة ان يكون 


1 


اني 
كل انسان كاتب بالامكان- آنشاض).»....._الففيرورى . المحتمل ) ٠‏ 


او لا شيء من الانسان بكاتب 
بالامكان الخاص » كان معناه ان 
ايجاب الكتابة للانسان ‏ وسلبها 
عنه » ليسا بضرورين »* لككن سلب 
ضرورة الايحاب امكان عام سالب » 
وسلب ضرورة السلب امكان عام 
موجب . فالمكنة الخاصة » سواء 
كانت موجبة » او سالبة » يكون 
تركيبها من بممكنتين عامتين : 
احداه| موجبة » والاخرى مالبة » 
فلا فرق بين موجبتها ومالبتها في 
المعنى » بل في اللفظ » حتى اذا 
عبرت بمبارة ايحابية كانت موجبة » 
واذا عبرت بعبارة سلبية كانت 
سالبة » ( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 
)د : الامكان » الضرورة » 


هوتمسعواه 
«متمسي مط 
وتمعنهماط 
لدى المشتركين فيها آراء متعارضة » 
وان يتولى متكلم واحد او اكثر 
تحليل هذه الآراء » ومقايلتها بعضها 
يبعض » للآخذ باقريا الى الصواب ٠‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
المنبته عامسل طبيعي يحدث 
ردود فمل في كائن حي ذي جهاز 
حسي . ويطلق بخاصة على الظواهر 
الطبيية التي تحدت تثيرا في 
الحواس . 
ووظيفة اله على المسوم 
احداث التلبيسه ( همناماءظ ) 
كتذبيه اطراف الاعصاب © ويرجع 
قياس التفبيه في هده الحالة الى 
قياس الموامسل الطبيمية النبتبة 
( كالصوت © والنور » والضفط ‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المنتظم هو الأمر المطابق 
للقاعدة » ويرادفه القانوني / تقول : 
الضلتّع المنتظم » والتطور المنتظم » 
والأدارة المنتظمة . 
والمنتظم هو الأمر المميّن الذي 


عسمائععه. ,ساأسسلة 
مسلدسة8 
امسق 
الغ ) . 
ويطلق التذبيه بالممنى الخاص 
على مممسوع الظواهر الطبيعية » 
والفيسيولوجية الضرورية لتوليد 
الاحساس . وهو يشمل ثلاثة اشياء 
)١(‏ التأثير في الاعصاب (؟) انتقال 
.هذا التأثير الى المع () المسل 
<٠‏ تعاض المقارت لظهور الاحسسباس 
"في انفلى ‏ والمبته مرادف المحر“ضى» 
لاقع 
0321-4 





الملسن 


تدوع 
ملدوعم 

يضبطه القانون»2 مثال ذلك » 
قولنا »ء عند كامنا على ظواهر 
الطبيعة : ان تماقبها منتظم » 
وقولنا » عند كلامنا على الملل : 
ان بمضها منتظم او دائم » وبعضها 
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الآخر عرضي او اتفاتي . 
والمنتظم هو الشيء الذي 
بتتكرر حدوثه على نستى واحد » 


المنطق 





. المنطتى في اللغة : الكلام‎ - ١ 
وعند الفلاسفة : «آلة قانونية‎ 
تعمم مراعاتها الذهن من الخطأ في‎ 
الفككر » ( تمريفات الإجاوا) ير‎ 
/ علم بقوانين تفيد ممرافة لاف‎ ٠ او‎ 
الانتقال من المملومات ال اولاق‎ 
وشرائطها » بحيث لا برض التلمك,‎ 
في الفكر» زكثات اصطلاحات‎ 
الفنون اللنبانوي ) او « قوانين يعرف‎ 
بها الصحبح من الفاسد في الحدود‎ 
المعرفة للماهيات والحجج المفيدة‎ 
التصديقات » ( ابن خلدون > المقدمة»‎ 
ص لمءه من طبعة دار الكتاب‎ 
٠, ) اللبتالي‎ 

5- (وآرسطو) أوّل من 
هذب قواعد المنطق » ورتب 
مسائله - وقصوله » الا" انه سماء 





لين 


تقول : النبض المننظم » والزيارات 
المنتظمة . 


بالتحليل » لا بالمنطتى . وأول من 
اطلق اسم المنطق على هذا العلم 
شراح ( آرسطو ) » ثم شاع استعماله 
بمد ( الاسكتدر الافروديسي ) 
وسمّاء العرب بملم المنطق تارة » 
وعلم الميزان أخرى © وهو » عند 


د( الفارابي ) > رئيس الماوم لتفاف 


حكمه فيا » وعند (ابن سينا) 
خادم الملوم لأنه آلة لها » ووسيلة 
اليها » وعند ( الغزالي ) معبار العلم » 
وعند فلاسفة ( بور رويال) فن 
التفكر » رانما سمّي بالمنطق » لآن 
النطق يطلق على اللفظ » وعلى 
ادراك الكليات 2 وعلى النفس 
الناطفة . 

ع - وكتب (آرسطو) 
المخصوصة بالمنطتى تسسى بالاورغانون 


(لدهدع:0 ) وهي : كتاب 
المقولات » وكتاب العبارة * و كتاب 
التحليلات للأولى » وكتاب التحليلات 
الثانية » وكتاب الجدل » وكتاب 
السفسطة » وقد يضاف اليها كناب 
الخطابة » وكتاب الشعر ( لآرسطو ) * 
وكتاب ايساغوجي ( لفرفوريوس )» 
وهو المعروف بالمدخل . 

4 - ينقسم المنطق الى قسمين: 
المنطق الصوري © والمنطق العام : 

اما المنطق الصوري ( عددونهم.1 
عاأعصدممة ) فهو النظر في التصورات» 
والقضايا» والقياسات» منحيث صورتها 
لامن حيث مادتها » ويطلق في العادة 
على منطق( آرسطو) » أو على المنطق 


القياسي بوجه عام » ومن أقسام 


هذا المنطق الصوري منطق جديد: 


يسمّى بالمنطق الرمزي ( عدونهم1 
عدوناهطسر5 ) © وهر يمير عن 
قوانين المنطق بالرموز والاشارات » 
لا بالآلفاظ والمبارات 2 ويسم 
الرمزي بالمنطى الريافي 
( عدولاتهمة ) © وجير المنطق 
( عسوتوه! ماعة عتطفولم ) > 
والمنطق الآلغوريتمي ( عدوذهوم1 
عموتصسط تممهلة ) , 

واما المنطق العام ( عدوذهومة 
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عأةمة ) فبو البحث عن طرق 
الانتقال الفككري الممرفة أي طريق 
منها يوصل الى الحقيقة » واها 
.يوصل الى الخطأ » وهو لا بقتصر 
على درامة الصور التي تتألف منها 
البراهين “ بل يدرس المواد التي يتم 
بها تأليفها » وأوضح طرق هذا 
المنطتى المادي ‏ ( علاعتعيدكة ) 
طرق الملاحظة * والفرضية » والتجربة 
والامتقراء وغيرها من طرق البحث 
العلمي . 
ه - و«اللطق التمللي 
( علمادعفمععمم عدوتومة ) » 
"تند ( كانت ) » فرع من الفلسفة » 


١‏ يدوك “الذي يكشف عن قوانين 
ل 





لفقا 


عالنكوا» ويحدد ششروط التجربة » 
جواذل,كانك كل حقيقة واقعية مسن 


صنع الفكر » كان المقصود بالنطق 


المتعالي تحديد قوانين الواقمع 
الاماسية . 

١‏ - المنطق الثنائي » والمنطق 
الثلاثي . 


اذا كان المنطق مبنياً على مبدأ 
الثالث المرفوع » أي على نفي 
الوسط بين المتناقضين © كالمنطق 
الار. سطي » سمي بالمنطق الثناني 
أو المنطق المزدوج ( عدونهمة 


منسلدة ) أت" القضيتين 
المتناقضتين لا تصدقان مما » ولا 
تكذبان مما» ولا وسط أبينها » 
واذا كات مبني) على اثبات وسط 
بين الطرفين » كائبات اللامتمين 
( منص 4قمة1 ) بين السحيح 
(توعلا ) والقايد ( عسدي ) مسي 
بالمنطق الثلائي ( حلط عدونومة 
عنمع1 ٠)‏ 

٠7‏ - وقد يطلق. المنطتى على ما 
بين الأشباء الواقمية من ارتباط 
0 وتسلسل محكم » ونظام 

اقيق » تقول : منطقى الطببعة » 
متلق تاريخ » ومنطق المواطف.ورء 


يم - ويطلق اصطلاح المنطق م/م 


الطبيمي ( عللععنههم عدونيامة 


كومت ) » فن الاقناع © وهو يعشمد 
على روابط العواطف والانفعالات 
لتبير التأليف بين الأفكار . 

4 - و«المتطق التكويني 
( عنونافماع #دونومة ) يبحث 
في تكون المعرفة من جهة ما هي 
وظيفة نفسية » وهو يشتمل على 
ثلاث مسال اساسية » وهي: 
(1) كيف تقوم المعرفة بوظيفتها؟ 
(0) ما هي منفمتها؟ (م) وما 
هي نتاتجها ؟ ويقابل هذا المنطق 
التكويني عند ( بالدفين ) المنطق 
نحش > ومنطق هيجل الجدلي . 
ومنطق فلاسفة ما يمد الطبيمة . 
(لهة عمط بمتسفاء8 .36 “ل 
عتهه! عاعمعع عه رتومنظ). 

٠‏ - والمنطق الواقمي 


على النطق الابتدائي الذي ل يدبك رعلاء»» #دوتهمة ) عند ( بالدفين) 


المقل . ان نسبة هذا المتظق لق 
المنطى المحقيقي كلسبة ادوات 
الممر الحجري الى آلاتنا الدقيقة » 
وامنطق الطبيمي » عند ( اوغوست 


4 


أيضا هوالمنطتقى الذي يفسر الواقع » 
ويبين شروط معرفته . وهو ضرب 


من المنطق التكويي ٠‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
المنطقي هو المنسوب الى المنطق» 
ويطلق على كل ما يطايق قوانين 
المقل » او يتملق بموضوعات المنطق , 
تقول : القضايا والامتنتاجات 
النطقية . 
والمنطقي مرادف للمقلي » الا" 
ان المحدثين يفرقون بينهما بقوهم : 
ان المنطقي يطلق على النطتقى » اي 


في الفرت 

في الانكليزية 

المعطقية ٠‏ بوجه عام هي اليل 
الى معالجة الأشياء بأسلوب منطقي» 
والمنطقية » بوجه خاص » هي 
الميل الى اعتبار المنطق مستقلا عن 
علم النفس» أو الميل الى رد 
الظواهر النفسية العقلية الى المنطق. 
وقد تطلق المنطقية على ارجاع 





8 
محا 


لهذا 


على اللفظ بالقول » والفهم بالفمل» 
على حين ان المقلي لا يطلق الا 
على المنسوب الى المقل . 

والمنطقي ( مع8:هم1) هو 
المشتغل بالمنطق» ويطلق كذلك علىمن 
يتقيد بأحكام النطق في تفكيرء 
واستدلاله . 





الرياضيات الى المنطق » او على 
تقد المنطتى على غيره من الملوم 
بالشرف والرتبة . 
فالمنطقية اذن هي النزعة التي 
ترمي الى أعطاء مكان الصدارة 
والمخطقية المطلقة (ع«متهملصدم) 


هي القول ان الوجود الواقمي 
معقول بكامله » وانه يمكن انشاؤه 
بالمقل وقوانينه » وقد اطلق 
(اردمان مممسلءظ ) هذا 
القفظ على مذهب ( هيجل ) القائل: 
ان الوجود الحقبقي هو الوجوه 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللائيشية 


المنطوق هو التمبير !| 


المنطفي أو العقلي » ويمكن اطلاقه 
ايض على مذهب ( ليبنيز ) القائل 
ان العالم مؤلف من الجواهر الروحية 
البسيطة المماة بالمونادات 
( عقهدمكة ) . 


دمن متعممهظ ,فعممدظا 
ممت هءصنادكا 


من منعصسمظ 


و والمنطوق قمسمان : صريح 
القضية » او المسألة » او الأيى 6/ ما وضع اللفظ له » فيدل عليه 





للك في عل انلق ؛ على حين ان 
المفهوم هو ما دل" عليه اللفظ لا 


في عل النطق . 


خ .2 رم ليطا 
ورجس:روهو ما لم يوضع اللفظ له » بل 


بالمطابقة او بالتضمن » وغير صريح » 


يلز, ما وضع له» فيدل” عليه 
بالالقزام » كدلالة الاقتضاء والايماء » 
والاشارة ٠.‏ 


النظم 
في الفرنسية ستسوي0 
في الاتكليزية مدع 0 
المنظكم هو المؤلف من أجزاء دالثيء المنظم في الطبيعة هو 
ذات وظائف مختلفة ومتناسقة » الشيء الذي يكون كل ما فبه غاية 
ويرادفه في مصطلحات علم الحياة ووسيلة معا» ( نقد الحكم » 
لفظ العضوي او المعضّى 4 وهو ص 95). 


المؤائف من اعضاء ذات وظائف تقول : الأفكار المنظمة » والمجت 
متباينة ومشكاملة . قال ( كانت ): المنظم > الخ , 
المنعكس 
في الفرنسية : ع8 
في الاتكليزية #* مع عمقعة ) مقع 
اصله في اليونانية 0-7 تنصع قم 





الفمل المتمكس رد فمل آلي المنمتكس الذي لا يشترك فيه ال" 
عباشر على متبه خارجي © وهو عدد قليل من العناصر العصبية » 
ظاهرة عصبية بسيطة مخصوصة ولككن المهم في الفمل المنمكس ان 
بغدة » أو عضو حركي © تستند يكون فلا آلي] مبائرا مستفة 
الى روابط مابقة » وتحدث آليآ * عن الفكر والارادة » لا أن تكون 
وبصورة مباشرة » رد على احد عناصره العصبية كثيرة او قليلة . 


المنبهات » والمثال من ذلك المتمكس ويطلتى اصطلاح المتمكس 
الرضفي وافراز اللعاب . الشرطي ( اعصدمة#تفدف مدعف 8) 

ويطلق اصطلاح المتمكس الاولي على الظاهرة التالية : وهي ان ربط 
( عمنمعصعك عدوققه ) على النبلّه »4 الذي يحدث بطبيعته 


نا ينا 





مشكا ممنا » بن ثان مختلف عند اعطائه قطعة اللحم > وكرثرنا 
عنه ‏ يككسب هذا المنبه الثاني هذه التجربة عدة مرات » فإن 
خاصة احداث ذلك المتمكس > امماع الكلب صوت الجرس دون 
متال ذلك : اذا وضمنا في فم اعطائه قطمة اللحم يولد افراز 


كلب قطمة من اللحم » أفرزت اللعاب في فمه » ويسسّى الافراز 
غدده قليلاً من اللماب» وهو في هذه الخالة بالمنمكس الشرطي » 
منمكس بسيط »2 ولككننا اذا اسمعنا او المتمككس المشروط ( 241666 
ذلك الكلب صوت جسرس مهمع نههمه ). 


متهم مط 





ونام سحت صم مط 


م سمت صم عوط 
النفسل مقابل سصحح أنت الى الاثنين حصلت” عق 
( سمنادمه ) . ويطلق على القداركك تج _الثلاتة . وهكذا دواليكِ » حتى 


الذي لا يتم تصورء في الذهن » الا تحصل على جميع الأعداد . وممنى 

بواسطة الأجزاء التي يتألف منها . ذلك انك تنتقل من عدد الى آخر 

والكم المنفصل هو الذي «لا دفمة واحدة» من غير أن تمر 

يمكن ان يفرض في اجزائه حد بالكسور التي تفصل بينهها كالجملة : 

واحد مشترك بينها » تتلاقى عنده » ا 0 
0 2 3 


وتتحد به » ( البصائر التصيريه 145). 1 
والكم المتفصل هو العدد » وهو ات 5 


مجموع وحدات بسيطة من جنس فانها لا تحمل الواحد متصلا 
واحد » فإذا أضفت الواحد الى بالاثنين مها تكن حدودها كثيرة » 
نفسه حصلت” على الاثنين » واذا والقضية الششرطية المنفصلة 
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( #«لعمدزاط ) في للنطق قم 
من القضية الشرطية » وهي مقابلا 
الشرطية المتصلة » قال ابن مينا: 


عناد قضية لأخرى » ( النجاة 4م١)‏ 
كا في قولنا: اما أن يكون هذا 
المدد زوج » واما ان يكون فردا 


« النفصلة ما توجب أو تلب (د: القضية » الككم » المتصل ) . 
المنهج أو المنهاج 
في القرنسية عسسدرهيور8 
في الاتكليزية مساممعي0 
المنبج او المنهاج هو الطريق لهذه المادة قيمة ثقافية » وان تكون 


٠.‏ وجميع الكتب العرببة 
الي سميت بهذا الاسم تشير الى أن 
ممنى المنهج او المنهاج عند مؤلفيها 
هو الطريق الواضح » والسلوك 
البيتن » والسبيل المستقم . 

والمنبج الدرامي او خطكتم 
الدراسة مجموعة من المواد الدراسيّة 
والخبرات العملية الموضوعة لتحقيق 
اهداف التربية » وهو يشتمل على 
مجموعتين اساسيتين» اولأهها المعلومات 
امستمدة من التراث الثقافي من جبة 
ما هي ذات قيمة موضوعية ؛ 


وثانيتها مجموعة الخبرات التي يمارسها 
نمه : 





والمعيار الصحيح لادخال احدى 
المواد في منهج الدراسة ان يكون 


2١ 





يكيف 


نافمة في الحياة » ملائمة الحاجات 
الطفل» وميوله » وقدراته » ومراخل 


1 بن في تخطيط منامج 

راغة من البدء بتحديد الأهداف 
>,المواد_بلوغها » ولا بد في تحقيق 
هذه الأهداف من دراسة الاسس 
الملمية » والطرق العملية » المؤدبة 
إلى هذا التحقيق . ان من شرل 
المنبج الدراسي الصحيح ان يكون 
ملاما للظروف الطبيعية والبيواوجية » 
وان يكون مستمداً من حاجات 
المتملم وثقافة المجتمع » وان تربط 
موضوعاته بشؤون الحباة الحاضرة » 
وأن تكون مواده وخيراته وطرقه 
وومائله متاسكة . 


المهنة 


في الفرنسية دمتعم وعم 
في الانكليزية دوتموع هعم 
في اللاتينية نمام 


المبنة العمل الاسامي الممتاد وحذق . يقال : مبنة التعلم ومهنة 
الذي يتماطاء المره » ويحتاج في الطب » ومبنة النجارة . 
ممارسته الى خبرة » ومهارة» 


المهني ( الترجيه ) 


في الفرنسية 0 / علعمهمتمعكممم ممت متمعتي9 


في الاتكليزية ‏ / ممممفدة لقم وامف امف 
التوجبه المبني ارشاد الاشاي 7 / توزيع المبن على الأفراد الى مُضاء 
الىاختيار المبنة الموافقة لاستمداداهم تأ حاجات المجتمع . 
وذلك بالامتناد الى روائز مياصة بين والتوجيه المبن غير الاصطفاء 





موضوعة لهذء الغاية » بحيث يكون 2 المبني (عااعغصدمنسعكممم ددناءءله5) 
كل شخص راضياً عسن مينته » الذي يقوم على اخثيار الأغراه 


وصالحا لها » قادراً على ممارستها في 2 الصالحين لمارسة مبثة معيئة 
سبولة » وحذق * ريحيث يودي 


لضفن 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
« الموازاة عقد الحكياء هدي 
الاتحاد في الوتمع » وتسمى بالمحافاة 
انضاً » ( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهاتوي ) . 
والموازاة بين السطوح ( أو بين 
الخطوط الستقيمة المرسومة على 
سطج واحد) كوتها على وضم 
بحيث لا تلتقي » وان أخرجت في 
الطرفين إلى غير نهاية . ولما كان 


نقاطها التقابلة » كان من الممكن: 
اطلاق لفظ الموازاة على سمض 
العائي التي تتضمن هذا الشرط > 
مثال ذلك : 

١‏ - الموازاة بين الماظومتين 
المتشاكلتين اللتين تطابتى اجزاء 
احداهها أجزاء الأخرى . 

؟ ‏ الموازاة بين الحر كنين او 
الحادثتين المتشابيتين او المتائلةين 
اللتين تجريات ما . 

+ - الموازاة بين سلاسل 





الموازاة 


عسطة المموع 
صسطاء وموم 


الأقمال المتجهة إلى هدف واحد 
( والارى ان يسمى هذا الممنى 
بالتقارب لا بالموازاة ) ٠‏ 
ويطلق اصطلاح الموازاة النفسية 
الجميائية ( -مطتروم عسوت المعو 
عدونعرطم ) على النظرية التي تقرر 
أن بين مللة الظواهر الجسمانية 
وسلسلة الاحوال النفسية مطابقة 
:قإمة 4 بحيث تكون نسبة حدود 


هاما 
من ثشمرط التوازيين ان يقبلا اقامة ١١‏ بي البككبلة الاولى الى الحدود المقابلة 
مطائقات متواطثة ومتبادلة يين ليلق السللة الثانية كنسبة النص 





لير قجفته . 

وهذه النظرية صورتات : 

الاولى هي القول : ان لكل 
ظاهرة جسمانية حالة نفسية مطايقة 
نها» وهذا ينكس فيكون لكل 
حالة نفسية ظاهرة جسمانية 
تطابقها . 

قال ( اسبينوزا ) : « اذا نظرنا 
الى الطبيمة من جهة ما هي امقداد » 
أو من جهة ما هي فكر »او من 
جهة ما هي أي شيء آخر » وجدذ 


يفن 


فبها نظام واحدا » وتسللا واحدا 
في العلل يدلان على أن شيئا واحداً 
يتتالى في الطرفين » . ( #دونطاظ 
11-2 4نط1 “كه ,امطعة ,7 ,11). 
وقال ( ليبنيز) ان بين تصورات 
العقل والأشياء الخارجية المحيطة به 
مطابقة تامة » ولكن هذه المطابقة 
لا تتولد من تأثير متبادل بين 
العقل والطبيعة » بل تتولد من 
الانسجام الأزلي بينها ٠‏ 

والثانية هي القول ان لكل 
حالة نفسية ظاهرة عصبية مميّنة 


:أو اضعة 
0 
ليها 


في الدرنسية 
في الاتكليري 


ي اللاتيضية 


المواضعة هي الموافقة » وهي ما 
يتعارف الناس عليه في اخلاقهم 
وعاداتهم » ومعاملاتهم » وبرادقيا 
المرف أو الاتفاق » وهو أحمد 
مقابيس الأخلاق والقانون . 

والمواضمة ايضاً ما يتواضع عليه 
العلماء من المقابيس > وما يؤصّلونه 
من. المبادىء . 





لديف 


تطابقها » ولا عكس » وممنى ذلك 
انه يمكن ان يحدث في البدن ظواهر 
عصبية » او بالأولى ظواهر فيزيائية 
كيميائية » من غير ان يكون 
هنالك احوال نفسية مطايقة لها . 

وجملة القول ان نظرية المواؤاة 
النفسية - الجمانية تقرر ان بين 
ملسلة الظواهر النفسية وسلسلة 
الظواهر الجسمانية مطابقة تامة . 
وأن كل سلسلة من هاتين السلسلتين 
مستقلة عن الأخرى . 


صمقاص جمه0 
تامع عدم 


ماصع جمدم 


والمتواضع عليه ( -مهنامء#م0© 
إم) هو الاتفاقي » والمرافق 
( علمصصم ). 

وقد استعمل ( هنري بوانكاره) 
لفظ المواضمة للدلالة على ات مبادىء 
العلوم » وبالأخص مبادىء الهندسة » 
ليست مبادىء بديهية » ولا تعميات 
تجريبية >2 ولا فرضيات يتوقف 





واما هي مواضمات . 
اختيارنا لاحدى هذه المواضمات » 
دون غيرها من المواضعات الممكنة 
مقيد بالتجربة » ولكننا نظل مع 
ذلك أحرارا في هذا الاختيار » 
لا يقيد حريتنا الا حرصنا على 


واطن الوم عاش مميم بي 


وطن واحد » ومنه' المواطن » وهو 


الذي يتمتع بالحقوق التي يتمتع بها 
أبناء دولته او مديلته . 
قال (آلان ) : الطاعة والمقاومة 


اجتناب التناقض © وقال ايضا : 
ان الهندمة الاقليدسية ليست اصدق 
من غيرها وانفما هي أرفق » 
وتواضمنا عليها ليس تحمكما » وانما 
هو امر تسوغه التجربة وتؤيده . 

ومذهب المواضمة (-مهتام عدم 
#تدوثاده ) مذهب الذين يقولون ان 
الاوليات والقضايا الرياضية والمنطقية 
مواضعات . 


أتسورمانه 
3 عيد ُ/ 


موعلنه 


والثانية ضرورية لصيانة الحرية 
ويقلهار 
(27 عسوفنامم يمتملق ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
االموافقة هي التوافق والانسجام 
بين حدين أو اكثر » وتطلق على 
كل ما يحيء مطابقا لقاعدة أو 
مثال معين . 
والاستدلال بالموافقة الممقدة 
ز ممم مم عدم )معصء مدمطة 8 


مي 
في الانبكليز 


الوت عدم الحياة عيا من شأنه 
ان يكون حب ( كشاف اصطلاحات 








الفنون التهانوي ) » وقيل : اللوت 
نهاية الحياة » وضد الحياة . والتقايل 
بينه وبين الحياة تقابل العدم 


والملكة . 

وقد يطلق الموثت ويراد به ما 
يقابل العقل والايمان » أو ما يضعف 
الطبيعة » ولا يلامها كال قوف والحزن » 
او الأحوال الشاقة كالفقر » والذل » 


الموافقة 


اموت 
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عع مهمع حدم 


امعصع رهم 


عنعامسمه ) عند ( غوبلو ) هو 
الاستدلال الذي يبرهن فيه على ان 
المعلول ليس تتيجة الملة فقط » 
وائما هو غايتها ايا » مثال ذلك 
البرهان على ان الحروف التي ترمي 
بها اتفاق لا تؤلف نص الالياذة , 





مك3 يستمكط 


والهرم » والمعصية . 

والموت عند الصوفية هو الحجاب 
عن انوار المكاشفات والتجلي 
( كشاف اصطلاحات الفنوت 
لتنبانوي ) » وهو «قمع هوى 
النفس » فمن مات عن هواه فقد 
حبي يهداء » ( تعريفات الجرجاني ). 

قال الغزائي : « ولمل تلك الحياة 

هي الموت > اذ قال رمول الله 
(سلم) : الناس نيام » فاذا ماتوا 


انتبهوا » فلمل" الحياة الدنيا نوم 
بالاضافة الى الآخرة » فاذ! مات 
( الانسان) ظيرت له الأشياء على 
خلاف ما يشاهدء الآن > فيقال له 
عند ذلك : « فكشفنا عنك غطاءك 
فبصرك اليوم حديد» (قرآت 
كريم .8/6 ) المنقذ من الضلال» 
ص 97 من طبعتنا السابمة . 

وقد قبل ان «الموت موتان: 
موت ارادي » وموت طبيمي » 


وترك التعرض لها » وعنوا بالموت 
الطبيمي مفارقة النفس البدن » 
وعنو! بالحياة الارادية ما يسعى له 
الانسان في حياته الدنيا من المآكل » 
والمشارب » والشهوات © وبالحياة 
الطبيمية بقاه التفس السرمدي في 
الغبطة الابدية بما تستفيده من الملوم 
الحقيقية » وتبرأ به من الجبل» 
ولذلك وصّى افلاطون طالب 
الحكمة بأن قال له : مت بالارادة 


وكذلك الحياة حياتان : حياة حي بالطبيمة » ( مسكويه » تهذيب 
ارادية » وحياة طييمية . عسوا الأخلاق طبمة بيروت 1935 »> 
بالموت الارادي اماتة الشبوات » ص ؟١9).‏ 
اليس البهود 
في الف نسي تتم موقصة اط 
في الاتكليزية دتمم مقط س8 


الموت السميد هو الموت الطبيعي 
الذي يتم يفير ألم » او الموت 
المعجل الذي يمكن احدائه بوسائل 
غير مؤلة » او الموت الذي يضع 
حدا لحياة مفعمة بالألم والثقاء . 


لحف 


ونظرية الموت السميد مذهب من 
يرى ان المقسل يحكم بوجوب 
تعجبل موت المصابين بالمجز » او 
بتشويه الخلقة » او بإحدى الملل 
التي لا يمكن شفاؤهم منها . 





الموجب مقابل لالب 
( “نادهكاة ) » ويطلق على القضية 
الني يحكم فيها بوجود نحمول 
لموضوع . 

والوجب ايضا هو الأمر الذي 


في الفرنسية 

في الانكلينية 

في اللاتقبة 

5 - الموجود هو الثابت, في 

الذهن ار في الخارج . وهو من 

العاني الأولية او البديية التي يصب 

تعريفها . قال ابن سينا « ان الموجود 

لا يكن ان شرح بغير الامم » 

لأنه مبدأ أول لكل شرح » قلا 

شرح له 4 بل صورته تقوم في 

النفس بلا توسط شيء » ( النجاة » 
ص ووع). 

باب والموجود يقال على انحاه 


الموجود 


فيفق 


كتاهممقكق 
انا مسمقكم 


يحمل الشيء ضروريا (ع«نمموعء14ة) 
قال ابن سينا: «الملّة لذااتهيا 
تكون موجبة للمملول » فان دامت 
اوجبت المملول دام » ( النجاة » 
ص ؟١1).‏ 


عماظ 
5 16 روماع8 
ع 

١‏ - يقال على الصادق ذ وهو 
الذي في الذهن على ما هو عليه 
خارج الذهن » ( ابن رشد » تلخيص 
ما بعد الطبيعة » ص 86). 

؟ - ويقال «على ما له ماهية 
وذات خارج النفس سواء تصورت 
تلك الذات اى ل تتصور» (م. 
ان » ص ه )> وفي قول ديكارت : 
«أن كل ما فينا من وجود حق 


م 


انما يأقي من موجود كامل وغير 
اه » اشارة الى الموجود الثايت 
خارج النفس ( مثنالة الطريقة » ص 
٠٠١‏ من ترجمتذا - الطبعة الثانية -). 

م - ويقال على « أنجحاء كل 
واحد من المقولات العشر » وهو 
من انواع الامماء التي تقال بترتيب 
وتناسب »© لا التي تقال باشتراك 
عض » ولا بتواطؤ » ( ابن رشد » 
تلخيص » عن 9). 

- « وقد يدل يلفظ الموجود 
على النسبة التي تربط المحمول 
الموضوع في الذهن » وعلى الالفاظ 
الدالة على هذه النسبة » سواء كان 








النسبة التي تربط المحمول بالموضوع » 
كانت دلالته مطلقة » او اضافية . 
والطلقة تتضمن معنى الجوهر ( كبا 
في قول دسكارت : انا فكر * اذن 
انا موجود ) » او معنى الظاهرة 
( كا قي فولنا : ان الموجود هو 
المدرك ) أو معنى الشيء الموضوعي 
( كما في قولتا: ان الموجوه 
هو الثابت في تجربة جميع الأفراد ). 
اما الاذ ل على الاستغراق 
او التضمن > او التبادل » 
المساواة . (ر: هذه الألفاظ ) . 

١‏ - وقد يطلق الموجود على 
الممنى القائم في الذمن » وليس في 





ذلك الارتباط ارتباط ايماب 2 أ الوضوعات الخارجية ما يطابقه » 
سلب » صادقا كان او كاذب بالنأت* 


او بالعرض» (م. ن »> صيرح )2 - 
ومن قبيل ذلك قول التهانويٌ “قي 
الكشاف : « واعلم ان وجود الشيء 
الشيء على معنيين » الاول وجوه 
الشيء لغيره بان يكون مولا عليه 
ومستقلا بالمفهومية كوجود الاعر اض» 
والثاني وجوده لغيره بأنت يكون 
رابط] بين الموضوع والمحمول » 
وغير مستقل بالمفبومية » ويسمى 
ولجودآ رابا » . 

ه - واذًا دل الموجود على 





يننا 


يسسّى هذا الممنى بالماهية المقلية 
أو للوجوه المنطقي 


عه عمظ 


لكك ) . 


ج - الموجود في ثاته 
زتممع مثآ ) , 

الموجود في ذاته » عند المدرسيين 
هو الجوهر » وهو الذي ليس في 
موضوع » او الذي لا يحتاج في الوجود 
الى ذات اخرى يقارنها حتى يقوم 
بالفمل » بخلاف العرض الذي يقال 
لكل موجود في موضوع » او لكل 
معنى يحمل على الذيء لأجل وجوده 


' في آخر يقارنه ( ابن سينا ء رمالة 
الحدود ) . وقد يطلق على هذا المعنى 
اسم الموجود بذاته » كا في قول 
ابن رشد: «راما ما بذاته فإنه 
يقال على أوجه : المدهما انه يقال 
على المثار اليه الذي ليس في 
موضوع > وهو شخص الجرهر . 
وقريب من ذلك اطلاقنا اسم الشنيء 
بذاته او في ذاته على ما يميه 
كانت ( نومن ) وهو ما يقوم بنفنه 
بعزل عن معرفتنا به. ( ر : الشيه) . 

د.- الموجود بذاته ( عاغ'.1 
امم عدم )ل 

الموجود بذاته هو الذيذلا 
يستمدة وجوده الا" من نفسلا. قال 


ابن رشدا: 









الموجود الذي ليس أله 
عليه لا فاعل » ولا صورة » ولا 
مادة » ولا غاية * وهو المحرك 
الأدل » (تلخيص 2 ص وه). 
والواجب الوجود في فلفة ( ابن 
سينا ) . هو الموجود الذي متى 
فرض غير موجود عرض منه محال » 
وهو اما إن يكون موجوداً بذاته 
او يغيره » والواجب الوجود بذاته 
هو المبدأ الأول » وهسو الله. 
( التجاة » ص 55+ وما يعدها) . 
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ه - الموجود لذاته ( 1086 
ثم متمر) , 

الوجود لذاته هو الموجود الذي 
يشعر بنفسه من جبة اما هو فاغل 
ومريد » وكل من حرم هذا الشعور 
بالذات فبو موجوه في ذاته لا 
موجود لذاته» (ر : بععامة8 .9 لل 
ممعم علا عمقاية ) . 

و - والوجود المحض ( اغا 
عنام ) هو الموجود يما هو موجود » 
اعني الموجود المستقل عن اللواحق 
التي له بالذات او بالمرض ‏ 
ويرادفه الموجود المطلق ( عمافة 
ياموظة ). 

ز- والموجود مرادف للهوية . 


«وقد يقال مأبدائت<--” قال ابن رشد: دان امم الموجود 
عاسم الحوية يدل كل واحد منها 


على مقولة الجوهر » وعلى سائر 
اعراض الجوهر التي هي المقولات 
العشر » ( تفسير ما بعد الطبيعة » 
المجلد 25 ص 49 من طبعة 
الاب بويج اليسوعي » المطبعة 
الكاثوليكية » بيروث ١47‏ ) وقال 
أيضاً : « الهوية تقال بالترادف على 
المعنى الذي يطلق عليه اسم الموجود » 
الا انها ليست تطلق على الصادق » 
زان رشد » تلخيص ص 5),. 





ح - والموجود مرادف للواحد. عن طباع الواحد كد يقال لها كثرة 


قال ابن رشد : دكل ما هو موجود واحدة » ( التجاة » ص 7588) ٠‏ 
فبو واحد » وكل ما هو واحد فهو عد - والموجود مرادف للكائن 
موجود » ( تفسير ما بعد الطبيعة » ()سهظ ) وهو عند ( هيدجر) 
المجلد ١‏ » ص ؟١(ا#)‏ وقال ابن الموجود العيني أو الخارجي . 
سينا: «كل ما يصح عليه قولنا (ر: الذات » الشيء » الهوية » 
انه موجود » قيصح ان يقال له الوجود ) . 


واحد » حتى أن الكثرة مع بعدها 


المورفولوجيا 
في الفرنسية نومام طمممكة 
في الانكليزية ترهوامطوعمكة 


المورفولوجينا هي الملم الذي ابي الك . مثال ذلك ان المورفولوجيا 
يبحث في صور الأشياء أو اشكاها » لحب الأسناعية (علدهمه عتههامطوقة) 
وتطلق في علم الحياة على درآضَة ث_في اشكال المجتمعات واختلاقها 
الأغاط الميزة للانواع الحيوانية 20 بعضها عن يمض» والمورفولوجيا 
والنباتية . النفسية ( عتهدامف »مم30 ) 

وقد انتشر استعمال هذا اللفظ تبحث في ضروب الترابط المشتركة 
في الملم الحديث » حتى عم" علم 0 بين البنى المورفولوجية في الأفراد» 
الأرض > وعلم الاجتاع » وعم والأحوال النفسية الخاصة بهم ٠‏ 
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)١( الموشوع‎ 


في الفرنسية ععز 0 
في الانكليزية زط 
في اللاتينية مصتعم زط 0 
١‏ - الموضوع بوجه عام هو وقبل ايضاً ان الموضوع هو الموجود 


المادة التي يبني عليها المتكلم أو بذاته » ويطلق على الشيء المستقل 
الكاتب كلامه» تفول : مرضوع عن معرفتنا به . 





البحث » اي مادته . 4 - «وموضوع كل علم ما 

؟ - والموضوع » عند (ديكارت ) يبحث قيه عن عوارضه. الذائية » 
وعند هن تقدمه من فلاسفة كبدن الانسان لملم الطب © قاته 
الوسيط » هو الأمر الذي تتمثله يبعث فيه عن احواله من حيث 


في الذهن . فالحقيقة الموضوعية الصحة والمرض» (تعريفات الجرجاني) 
( ع«ناءءزطه مائلد 84 ) هي الجقثقة ير «ومثل المقدار للهندسة » ومشل 
التي تتمثلها ذمنيا يخلاف لبه / / العدد للحساب » ومثل الجسم مسن 
الصورية ( عالعصمم/ ا جبة ما يتحرك ويسكن للعال الطبيعي» 





المستقلة عن الذهن . 172 نمثل الموجود والواحد للعلم الالحي » 

+ - والموضوع ايض هو الشيء ولكل منها اعراض ذاتية تخصه» 
الموجود في العالم الخارجي “ وهو ما ( اين سينا » النجاة ههج ب .)(3١‏ 
ندركه بالحواس » ونتصوره ثابتا ه - ولتقابل بين الذات 





ومستقراً ومستقلةا عن رغائينا والموضوع كالتقابل بين الآنا واللاأنا . 
وآرائنا » ويقابله الذات ( ؛عزم8 ) 


1 


الموشوع (6) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


-١‏ الموضوع هوالأمر الذي 
تتأمله وتناقش فيه » تقول موضوع 
المناظرة » وموضوع الاختلاف . 

؟ - والموضوع في المنطق وهو 
الذي يحكم عليه بأن ثيئاً آخر 
موجود له > أو ليس بموجود له » 
مثال الموضوع > قولنا: زيد » من 
قولنا : زيد كاتب » » والموضوع بهذا 
الممنى مقاببل ؛ للمحمول. قال 
الخوارزمي : « الموضوع هو الذي 
يسميه الاحوبون المبتدأ » وهو الذي 
يقتي خبراً وهو الموصوف 
والمحمول هو الذي يسمونه خير 
المبتدأ » وهو الصفة» ( مفاتج 
الملرم » ص هم ) . 

ولما كانت ما تحكم يوجوده 
لموضوع ما يمكن ان يوجد لموضوع 
آغر غيره » أمكن اعتبار الموضوع 
متغيراً (عاطدتيو/ ) والمحمول 


م8 

عم طم 
نع زطن5 
دالة” أي تابما رههناعصمظ ) 
لذلك المتغير , 

> - «ويقال موضوع لكل 
شيء من ثأنه ان يكون له كيال 
ماء وقد كان له » ويقال موضوع 
لكل محل متقوتم بذاته © مقوام لما 
يحل قيهاه ( اخ سينا وسالة 
الود ص 4ه). 


.2 #كل شيء من شأنه ان يقبل 


كنالآنًا » وامرا لبس فيه » يكون 
#القياسي_الى ما ليس فيه هيولى » 
وبالقياس الى ما فيه موضوعاً 
(م. )4 وقد قيل : ان لم يكن 
محمول لم يكن مرضوع » لأن 
الموضوع هو الموجود الذي تحمل 
عليه الصفات » أو الشيء الذي 
يقبل ان يكون المحمول موجودا 
له أو ليس بموجود له. 

زر : الانا » الذات » اللاانا ) , 


الموشوعي 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
الموضوعي هوالمنسوب الى الموضوع 
معائية . 


١‏ - فاذا دل" الموضوع على ما 
يتمثله الذهن لا على الشيء الخارجي 
(كما في فلفة ديكارت وفلسفة 
العصر الوسيط ) كان الموضوعي 
مقابلا للفملي أر الصوري » تقول : 
الحقيقة الموضوغية ( -6ءزطه #اثلهغ 8# 
عن ) اي الحقيقة المقابلة للحقيقة 


الصورية ( علاءصسء؟ #اثلض8 0 


النطبة ( ءللمدعم ) الني إتوجلد_) 


خارج الذهن . فالوجوم يها 





بهذا المنى هو الوجوة هلي 
اما الوجود الصوري او الفعلي اي 
وجود الشيء من جهة الصورة فهو 
وجوده في ذاته مستقة غن كل تقثل 
ذهني . 0 

م - واذا دل الموضوع على ما 
يقابل الذات دل" الموضوعي عنى ما 
يقابل الذاتي . وله بهذا الاعتبار 
معنيات . 

1 فإن" دل الذاقي ( مقاءمزطه8) 


يسنا تموه » او احب »© أو كره . 


كمع ز 08 

باع ز0 

على الظامر ( #6صعمدممة ) او 
اللاراقمي » دل" الموضوعي على ما 
يتقوم به الشيء الخارجي » وهو ما 
يوجد بذاته في الاعبان مستقلا عن 
المدرك . 

ب - وان دل الذاتئي على 
النردي ( اءنةتضفمة ) > دل" 
لوضوعي على ما يكون صحيسا 
بالنسبة الى جميع العقول > لا بالنسبة 
الى عقل دون آخر . والقل 

) الموضوعي هر الذي ينظر الى الأشياء 
نظرة موضوعية فلا يتآثر في احكامه 





+ والموضوعي هو المستقل 
عن الارادة » كالظواهر الطبيعية . 
قال ( رنان ) «ان انتاج الحقيقة 
ظاهرة موضوعية » غريبة عن الذات» 
تحدث فينا دون ارادتنا» كأنها 
راسب كياوي ينبفي لنا ان نكتفي 
بمشاهدته » . 

)د: 
402 مقط ) . 


هفل مغللئنت8 رعمدعظ. 
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+ - ويطلق اصطلاح الطريقة 
الموضوعية ( «قاءةزطه عومط 344 ) 
في علم النفس على طريقة الملاحظة 
الخارجية » وهي مقابلة الطريقة 
الذاتية المبنية على الملاحظة الداخلية 


اي الاستبطان . 
وعلم النفس الموضوعي 
الموضشوعي 
آي الفرئسية 
في الانكليزية 


كل مذهب يقرر ان الذهن 
يستطبع ان يصل الى ادراك حقيقة 
واقعية » قائمة بذاتها » مستقلة عن 
النفس المدركة» قبسو مذهس: 
موضوعي ٠‏ 

ويطلق المذهب الموضوعي بوجه 
خاص على مذهب (كانت ) من 
خيت انه يقرر في كلامه على المعرفة 
إن لتصوراتنا قبمة موضوعية . 
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(ء«تءءزده عتههامطرو8 ) يحو 
نحو علماء الفيزيولوجيا في دراسة 
الأفمال المتمكسة وردود الفمل 
وانماط السلوك الناشئة عسن تأثير 
العوامل الخارجية . 

(د : الموضوع ) . 





( اللعب ) 


ع سمسعتسوناءء زط 
سستوناء زط 


والمذهب الموضوعي في الاخلاق 
لبي يقرر ان القم الاخلاقية 
انسيج وحدها » وانها مستقلة عن 
آراء الأقراد وسلوكيم . 

ويطلق ( بالدوين ) اصطلاح 
المذهب الموضوعي على النظرية القي 
تقرر ان الفرض من الأخلاق تحقيق 
الخير بالفمل » لا الاتصاف بالاستعداه 
لفمل الخير . 


الموضوعية 


في الفرنسية 

فق الاتكليزية 

المؤضوعية وصف لما هو 
موضوعي > وهي بوجه خاص مسلك 
الذهن الذي يرى الأثياء على ما 





واللوقف في علم النفس وعلم 
الاجناع وضع الكائن الحي > او 
الشخص الانساني من حيث تفاعله » 
في وقت من الاوقات » مع بيئته 
الاجتاعية » والطبيعية » والفكرية . 
واذا اطلقنا اسم الموقف على علاقة 
الموجود بغيره من الموجودات » دل" 
هذا الاسم على الموقف الكامل > لا 
على الموقف المقلي أو العاطفي فقط . 


الموقف 


غاتقاء ع ز 0 
روصلاع زط 
هي عليه » فلا يشوهها بنظرة 


ضيقة » او بتحيّز خاص ( مج ) . 
زر : لالائد ) , 


دم امطتة 
دمطتددم رصم متكا 
تللكت 

والموقف النهائي ( همنغهبها5 

عانددنا ) مط الوجود الخاص بالانسان 


“أمن جهة ماهو مط اسامي لا يكن 


تبديله ٠‏ 
وأغلاق المواقف ( عل ع21:ه34 
دمتاعنه 51 ) هي الأخلاق التي تقوم 
على التقيّد بالمعطيات الواقعبة المعقدة» 
الخاصة بتكل حالة جزئية » لا التقيد 
بالقوانين والمبادىء الاخلاقية العامة . 
وقد اطلق (ديوي) اسم 

الموقف على احدى مراحل التجرية » 
أو على مجموع الشروط المينية التي 
تتألف متها احدى حالات النشاط . 


والبحث عند. لا يبدا الثامى 
موقف مشكل » ولا يتنبي الا 
يموقف خال من الاشكال » والوحدة 
اللنطقية البسيطة عند ليست عنصرة 
حسياً واحدا » وائما هي موققف 


ياسره ٠‏ ره المجم القلسفي » 
لمراد وهبه » ويوسف كرم > ويوسف 
شلال ) . 


وقد بين ( مارتر) في كتاب 
الوجود والمدم ( ,عممهة .8 .ل 
غسمكم غ1 ه عتنغ'.ة ) ان الموقف 
اربع صفات > وهي : 


١‏ - الموقف مشاف الى فمل 
الذات » ولا وجود له ال" اذا كان 
هنالك نزوع الى مجاوزة الممطيات 
الواقعية في سبيل غاية . 

؟ - الموقف هؤ الذات كلبا » 
والذات ليست ثينا آخر غير 
موقفها . 

+ - الموقف هو الكون في 
الموضع وقيا بعده مما . 

؛ - الموقف مركب من القهن 
والحرية . 





» أصل هذا اللفظ يوناني‎ - ١ 
0#لقدمم ,قعدهك8 ) > رمماء‎ ( 
الوحدة » أطلقه أفلاطوت على‎ 
المثال » واطلقه بعض افلاطوني‎ 
القرن الثاني عشر على الله من حيث‎ 
هو واحيد وبسيط © واستميله‎ 
جيوردانو - برؤنو) و ( هنري‎ ( 
» مور ) الدلالة على العناصر المادية‎ 
أو الروحية البسيطة > التي يتكون‎ 


1١ 


منها العام 

,- 
الجواهر البسيطة. التي تتالف منها 
الأثياء » وهي ظواهر روحية » 


ثم اطلقه ( ليبنيز ) على 








متصفة بالادراك » و«التزوع » 
والتلقائية » تتنحرك بنفسها» وتغيراتها 
داخلية . قال ( ليبنيز ) : « الموناه 
الذي سنتجدث ليس شيئاً آخر 


سوى جوهر يسيط يدغل في 


المركبات » وتعني بالبسيط ما لآ 
جزء له» ( -ملهده84 منمطاعمة 
1 عنههط) وقال ايض : دومذه 
المونادات هي الذرات الحقيقية في 
الطبيعة ) ( المصدر تقهء م8)» 
وقال ايض : « ليس هتاك وسيلة 
تفسر لنا كيف يكن ان يطرأ 
على الموناد نقص أو فساد » وكيف 
يمكن ان يتغير من باطنه بتأثير 
عغلوق آخر ... كما يكن ذلك في 
المركبات ... وليس المونادات 
ايواب تسمح بأن يدخل عليها ثيء 
او يخرج منها شيء » ( المصدر 





الميزات ما يه يعرف قدر 
اي مقداره » او ما به تعرف قم 
الاعيال . 

الميزات إشارة حسية ظاهرة 
تسمح بعرفة اليء او الفكرة » أو 
قاعدة فكرية تمين على تيز الحق 
من الباطل » والصحبح من الفاسد » 
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ثفسه 4 9). 

م - المناديّة ( عسوتةهدمكة ) 
مذهب من يرى ان العالم مؤلف 
من مونادات » اي من وجدات 
فردية محددة » تخضع لمبدأ روحي 
داخلي يوسّد اختلافاتها . 

ع - والمونادلوجوا ( -قدمكة 
عتهمامك ) امم اطلقه ( اردمان - 
مممسلءظ ) على الرسالة التي 
ألفها ( ليبئيز ) لأوجين امير سافوا 
عام 1994 » ونشمرت بالفرنسية 
لأول مرة مع مجموعة مؤلفات 
( ليبنيز) عام ١31449‏ 





يعني يسمفاتي0 


سمن 0 


دمع 1 


تقول : ميزان الحقيقة » وميزان 
المدل . 1 
وا ميزات عند الفلامقة هو المنطق» 
وهو الآلة القانونية التي تعصم 
مراعاتها الذهن عن الخطأ في الفكر . 
واليزات الصحيح هو المقل : 
قال ابن خلدون: «العقل ميزان 


صحبح » فأحكامه يقينية » لا كذب 
فيها » غير انك لا تطمع إن تزن 
به امور التوحيد والآخرة » وحقيقة 
النبوة » وحقائق الصفات الافية » 
وكل ما وراء صوره > فإن" ذلك 


في الفرلسية 
في الاتكليزية 


يلاتق 


الليل 


طمع في محال » ومثال ذلك رجل 
رأى الميزان الذي يوزن به الذهب 
فطمع ان يزن به الجبال » ( المقدمة» 
ص 450 >2 طبعة بيروت ) ٠‏ 


دمت مستاعم1 
دمن هصنكءه1 
م همناعم1 


مال الشيء زال عن استوائه ».بر تكون موجودة عند اتمامها الحركة » 
تقول: مال الحائط > لم يكن مم كلا يكون اليل موجوداً » 
مستقيما » ومالت الشمس : زالشهح - (النجاة » ص 14954 ) . 


عن كبد السماء » ومال العَصَل 
حركه النسم » ومال الى الشيء أو 
الشخص : أحبه . 

قال ابن سينا : « فان كل قوة 
فائما تمرك بتوسط الميل » والميل 
هو المنى الذي يجن في اللسم 
المتحرك » وان سكن قسراً احس 
ذلك اميل » كأنه يه يقاوم 
المسكن مع سكونه طلبا للحركة» 
فبو غير الحركة لا محالة » وغير 
القوة المحركة » لأن القوة المحركة 








ع1 


,_واليل قسرى »> وطبيعي » 


ونفساني . فالقسري هو الذي يكون 
يسبب خارجي » كميل الحجر 
المرمي الى قوق . والطبيمي هو 
الذي يكون بالطبع » كميل الحجر 
الساقط الى أسفل » والنفساني هو 
الحالة التي تعرض للانسان افتوجّيه 
الى بعض الأشياء دون بعض . 
ونحن نطلق الميول على النزعات 
( ععسعفمة1 ) التي تنوزاع فاعلية 
الشعور » من جبة ما هي متجية 


الى بمض الفايات جاه تلقائياً . 
وهي ثلاثة اقسام : الميول الذاتية » 
والميول الغيرية » والميول المالية . 
والفرق بين الميول والغرائز 
أن الغرائز تدم صاحبها الى القيام 
يحملة من الأفعال» من غير ان 
تكون مصحوبة بادراك الغاية المراد 
بلوغها > على حين ان الميول مصحوبة 
بادراك الغايات » وان كانت غير 
مشتملة على تصور الوسائل المؤدية 
اليها » كالميل الى المحافظة على صحة 
البدن » فهو لا يتضمن معرفة ضرورية 
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بالنظام الغذائي الذي يحب اتباعه . 
واذا كانت الاهداف المتصورة غير 
تقدمة على المبول دائما » فمرد ذلك 
الى أن الميول كثيرً ما تبدع اهدافها 
بنفسها » ذلك لأن اميل الشديد 
بنطوي على شيء جديد يضيفه الى 
التصور > وهو يبدع اهدافه خلال 
تحققه » فكأن الحدف موجود في 
اميل بالقوة » حتى اذا بلغ غايته ». 
انتقل من حالة الوجود بالقوة الى 
حالة الوجود بالفمل . 
(د : التزعة) . 





في الفرنسية 

في الانكليزية 
الناطتى الماقل أو المفكر » 
تقول : الانسان حيوان ناطتى » 
اي ذو قوة في جنانه تمكته من 
امراك الكليات » فلطيوان جنه » 





٠ الحيوانات‎ 


هي التي قيزنا عبن الحيوانات 





الناظم أو الضابط عند (كانت) 
مقابل المقوكم ( كقادة عدت ) 
والفكرة الناظضمنة هي الفكرة 
المتمالية التي تنظم الممرفة وتحقق 
الوحدة التامة بين مدركات العقل . 
فاذا كانت الفكرة ضرورية لقيام 


اثناطق 


16 


عاطممدصنتفظ 
عاطعدميةء 2 


البسبطة » وتجملنا نستحوذ على المقل 
والملم » ونرتقي الى معرفة نفوسنا 
ومعرفة الله . 
هذا ما نسميه بالنفس الناطقة 
ار المقل ‏ ( 29 رمتهماهةهدمقة ). 
والناطى عند ( السبعية ) هو 
الرسول . 


عب ملي 8 


هذه الوحدة كان استعمانها مشروعا » 
واذا كانت مقومة هها اي مقتضية 
تحققها في الوجود » كان استممالها غير 
مشروع . ومعنى ذلك ان الاستعمال 
الشروع الفكرة . المتعالية يوجب 
اعتبار وحدة المدركات مثلا اعلى 


إيتجه اليه الفكر > لنفمه في الايجاء 
بالفرضيات الموافقة » لا اعتبارها 


في الفرئسية 

في الانكليزنة 

في اللاتينية 
١‏ - النافع ما يتوصل به الى 
تحقيق غاية معيّنة » وهو ماله 
قيمة لا بذاته » بل من جبة ما 
هو وسبلة لتحقيق غابة مقصودة » 


( #معمعهسز عل عسووله بتصمكز 
3,94 ,1). 


* - والتاقع ما يفيه الملا 


ما يتوصل به الى الخير واد 


حقيقة وجودية قائمة بذاتها . 


(ن: للقوم) . 
علنانة 

اعون 

نلق 

به الى المطلوب . 


4 - والنافع مختلف عن اللذيد » 
كما ان الضار مخنتلف عن الوم » 
لأن الشيء قد يكون نافما مقن 
او ضاراً ولذيذا في وقت واحد. 
وقد نظن الشيء نافماً وهو ضار » 


7 / الا ان بعض علماء الاقتصاد يطلقون 


”اما بوب عي ممديل سيت نفع عل كل سا برضي رايا 


الو غلنة : 
ماديا » كالحصول على المال » واما 
ان يككون أمراً معنويا » كالكثشف 
عن الحقيقة » الا" ان استعماله في 
الدلالة على الأمور المادية أغلب . 

© - والفرق بين الناقعم و الجميل 
ان الجميل هو الذي يبعث في الثفس 
السرور والرضا » دون تصور 
( كانت ) » على حين ان النافع هو 
الذي يرضي حاجة معينة ويتوصّل 


وهو اما ان يكوك دا 
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_وتهاجاتنا» لاعلى النافع الحقيقي وحده. 


ه - والنافع عند ( سبينوزا ) 
قسبان : احدها ما يتوصل به الى 
مؤالفة شروط. البيئة الطبيية 
والاجتاعنة » والآخر ما يتوصل به 
إلى تنمية القوة الماقلة في النفس » 
وهو النافع المقيقي . 

١‏ - والتاقع اسم 
الحسلى . 

زر : الألم» الجميال » اللذة) . 


من اءماء الله 


متمساعممة 


اققداني فإفا يكون عن مقدمتين 
تشتركان في حد > وتفترقان في 





الاساسية » وتنقيجة 'المؤتمر قراراته . حدين > فتكون الحدود ثلاثة . 

والنتيجة قضية تلزم عن قضايا ومن ثأن المشترك فيه ان يزول 

أخرى تسمى 2 بالمقدمات عن الوسط ويربط ما بين الحدين 

( صم ) » وهي عند المنطقين الآخرين فيكون ذلك هو اللازم » 

القول اللازم من القياس . اي النتيجة . ( النجاة 4 ص م 
قال ابن سينا: «كل قياس ا)ء 
جيه 






/ 


في الانكليزية 

علم النجوم » أو علم احكام وبقياسها الى درج البدوج » وبقياس 
النجوم » هو العلم الذي يبحث في جملة ذلك الى الأرض * على ما 
احوال الشمس © والقمر » وغيرهما يككون من احوال أدوار العالى» 
من النجوم » من حيث يمككن ان والملك » والممالك » والبلدات » 


تعرف بها أحوال العالمل. قال ابن والمواليد » والتحاويل » والتسابير » 
سينا : احكام النجوم علم تخميني والاختيارات » والمسائل » ( تسع 
« والفرض فيه الاستدلال من اشكال رسائل » الرسالة الخامسة في اقسام 


الكواكب » بقياس بعضها الى بعض» 00 العلوم العقلية » ص ١١١‏ ) واصحاب 
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هذا العلم يزعمون انهم يعرفون به 
« الكائنات في عال المناصر قبل 
حدوثها » من قبل معرفة قوى 
الكواكب وتأثيرها في المولدات 
المنصرية مفردة ومجتمعة » فتكون 
لذلك اوضاع الافلاك والكواكب 
دالة على ما سبحدث من نوع نوع, من 
انواع الكائنات الكلية والشخصية » 
( ابن خلدون » المقدمة » الفصل 8 
في ابطال صناعة النجوم وضعف 
مداركها وفساد غايتها » ص ٠١١8‏ 


من طبعة دار الكتاب اللبناني ) ٠‏ 

وقد اطلق (برتلو) اسم 
الاسطروييوئوجيا 2٠(‏ (مواولطهنمة 
عنع ) على مجموع النظريات التي 
تقرر أن حركات النجوم » ونمو 
الننات وحماة الحبوان تؤلف كلا 
واحداً » وان اجزاء هذا الكل 
مشدودة بعضبا الى بعض بملاقات 
داخلية خاضعة لنظام مماوي واحد . 
( عق عفمدعم هآ باماعظاعع8 .8 
16 عتوماه ةط مهاد" أت تمه[ ). 


النحلة 


في لبجل أ2/ ممه 
في الاتعليريفيطا. ممه 





» النحلة : الدين » والعقيدة‎ - ١ 
والمذهب > قال الشهرستاني في‎ 
مقدمة كتاب الملل والنحل: «لما‎ 
وفقني الله تعالى. لمطالمة مقالات‎ 
أهل العام من أرباب الديانات‎ 
» والملل وأهسل الأهواء والتحل‎ 


)١(‏ الاسطروييولوجيا لفط ملف من 
وهي عل الحياة 


ع5 


والوقوفاطي مصادرهاواقتنا صأوانسها 
وشواردها » اردت ان اجمع ذلك في 
مختصر يحوي جمبع ما تديّن به 
المتدينون وانتحله المنتحلون » عبرة 
لمن استبصر » واستبصارا لمن اعتبد » 

؟ - وقد تطلق النحلة على 


قسمين ( آمطرو ) هو التجوم و ( بيولوجيا) 


1 


طائفة من الناس. مجمعوم مذهب 
واحد » فتكون مرادفة للجباعة او 
الفرقة . 

* - أو تطلق على طائفة من 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

نحن شمير منفصل لثنتى المتكلم 
وجممه. يعبثر به الاثنان او الجميع 
عن انفسهم . وقد يعبّر به الواحد 
عن نفسه عند ارادة التعظم او 
المشاركة » فالمتكلم الواحد الذي 
يقول نحن لا يعبر عن نفسه دائما 


في الفرئسية 

في الانكليزية 
ندم على ما فمل: حزن » 
وأسف > وتاب » وتحشر © والندم 
هو الاسف الشديد على مافات من 
الخطأ» مع العزم الصادق على اصلاحه » 
والرجوع عنه في المستقبل » ففي 
الندم اذن امف وتوبة » وقد قيل 


ذف 


الناس تجسهم عقيدة باطلة او 
عقبدة غخالفة لعقيدة الجماعة » 
فتكون حينئذ مرادفة للبدعة . 


ندا 


نينا 


بل يعبر في بعض. الاحايين عن 
اسرته او مبنته » أو حزبه » او 
طائفته » او مبنته » او طبقته » أو 
أهل زمانه » او جميع الناس . وفي 
ذلك كا لا يخفى عمال للوقوع في 
اخ #الالتباس . 


نهعم ع8 
ععممامعم 82 


انه وغم" يصيب الانسان ويتمنى 
ان ما وقع منه لم يقع » ( تعريفات 
الجرجاني ) . 

(ر: تبكيت الضمير © قفيه 
اشارة الى الفرق بينه وبين الندم 
والامف ) . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


الارجسية امم مشتق. مسن 
( نرجس ) > وهو عند اليونان اسم 
فتى اسطوري جميل الصورة» اعجب 
يمال صورته المتمكسة على صفحة 
الماء» فمشقباواراد ان يعائقها فغرق » 
فسولته الالحة الى الزهرة الممروقة 
هذا الاسم . 

ويطلق امم النرجسية في أيامنا 





يجمل 





اولاهها مرحلة الطفل “الذي لبي 
ذاته موضوعا لشحنات اللببيدر » 


عمستساع مال 
مسونووك مدا 


وثانيتهها مرحلة المراهق الذي يستره 
شحنات اللييدو من الموضوع 
الخارجي لتركيزها في ذاته . 
اشتد ميل المره الى عشقى ذاته 
انقلب الى عصاب يسسّى بالمصاب 


النرجسي ( عسوصعاءمهم عدممكلة ) 


واذا 


ويتولد هذا المصاب من توقف 
النمو الوجداني عند مرحلة النرجسية 
الأولى » او من اثتداده حالة 
النرجسية الثانبة . فالمصاب الغرجسي 
اذن اضطراب ني تتحصر فيه 
شحنات اللبببدو في الذات » يحيث 


ئلا يكون لدى المره الا" ثيه واحد 


يتأمله ويشتهيه وهو نفسه . 


لقزاع او التنازع في سبيل البقاء 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
لتذاع ا التنائع في مبيل 


البقاء الحيوي 
( علقات ععمء سهدت ) 2 وهو 


هيل التفض 


ولف 


عت هل عسوم علايدة 
عممعنفده عمط ملوهق 
احد قوانين ( داروين ) التي تفسر 
بقاء الانواع النباتية والحيوانية . 
وخلاصة هذا القانون أت جميع 


الكائنات تتنازع وتتغالب في مبيل 
الحصول على غذائها » وعلى كل ما 
يحفظ بقاءها » وينمّي وجودها ء 
محيث لا يفوز في ممترك الحياة الا" 
الأقرى » ولا يحتفظ ببقافه اله 


التزعة 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

تزع الى اهله نزوعا حن 
واشتاق . يقال : له نزعة الى كذا » 


فالتزعة اذت هي اميل » 0 0 


رتشمل الحاجة » والشبوة » 





الأصلح . فالتزاع في سهيل البقاء 
سبب التطور والتقدم © وهذا لا يتم 
ال“ بالاصطفاء الطبيمي ( «منعمكة 
علاععسةه ) المثشايه للاصطفاء 
الصناعي (علاءعقناعه دمناءء 84 ). 


عمسهقمء 1 
(ممعفس 1 
ولاءه ) وهي التي تهدف الى تحقيق 


مصلحة صاحببا» (؟) وتزعات 
( معاشصلة ععممقم؟ ) > 


التي تدفم الفاعل الى تحقيق 


,الرغبة » وغيرما من ومسرعدة 1 1 الآخرين » (>) ونزعات 


. ومنه قو 

تنزع الى الفمل » وكل موجود 
فهو يتزع الى الثبات في الوجود . 

ولذلك قيل ان النزعة ميل 
الشيء الى الحركة في اتجاه واحد 
كنزوع الجسم الى القوط » وقيل 
ان النزعة قوة مثتقة من اراد 
الحياة توجه نشاط الانساك الى 
غايات يجد في الوصول اليها لذة . 

وتنم النزعات الى )١(‏ زعات 
شخصية ( -صمسعم عمسمفص1 





ينف 





بعالية (نيعمده مده سعصهفس 1 ) » 


وهي التي تهدف الى تحقيق غايات 
ممردة اعلى من النايات الفردية او 
الاججاعية . 

والقوة النزوعية ( #الدمه8 
#«ناهفومةه ) عند الفارابي هي التي 
بها يطلب الانسان «الشيء» او 
هرب منه > ويشتاقه » او يكرهه » 
ويؤثره او يحتنبه » وها تكون 
البغضة » والمحبة » والصداقة » 
والعدلوة » والخوف © والآمن» 


والغضب © والرضا > والشهوة 
والرحمة » وسائر عوارض النفس » 
( السياسات المدنية » ص 4 ) » وهي 
وهذه القوة 
هي التي تكون بها الارادة » فان 
الارادة نزوع الى ما ادرك » وعنا 
ادرك » اما بالحس واما بالخيل » 


درئيسة وها خدم. 





النسبة عند الفلاسفة 7 
التملثى بين الشيثين » (ت 
الجرجاني ) وهي أحد مفاهم 
الاساسية . 





وحكم فيه انه ينبغي أن يؤخدك 
او يقرك . والنزوع قد يكون الى 
علم ثيء ماء وقد يكون الى 
عمل شيء ما» اما بالبدن بأسرء » 
واما يعضو منه » ( المدينة الفاضلة 
ص 1908). 





هوتعومممم ممم ه18 
همع همهم رمهلا مك8 


ومحكوماً عليسه © وادراك تلك 
النسبة يسسى كما » والاتحاد في 


و 
ا 


والنسبة في الرياضيات هي 


والنسبة قد تكون افك 2 الاق بين الكميثين ( ر : العلاقة) » 


او تشابه » او تائل » او تعلق » 
تقول : بيني وبينك في المحبة نسبة ٠.‏ 

والنسبة عيه 
لشيء > كثبوت المحمول الموضوع » 
وهو الايحاب » والنسبة السلبية 
انتفاء شيء عن شيء كانتفاء المحمول 
عن الموضوع > وهو السلب . والشيء 
الاول يسسّى منسوباً وحكوما بهء 
والشيء الثاني يستّى منسوبا اليه 





رتية ثبوت 
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فالنسبة بين العددين هي خارج 
قسمة احدها على الآخر . مثال 
ذلك ب إج فبي قياس الكمية 
((ب) بنسبتها الى الكمية (ج) . 
والنسبة مرادفة للتناسب والقائل » 
متاك ذلك ,سيلا حبر > 
فهي كميات متناسبة . 

والنسي هو المتناسب ( -مومهءظ 
عااعسدمن ) تقول : التقاعد النسبي 


اي التقاعد المتناسب مع غده سني تناسبها بالمعادلة التالية » وهي : 


الخدمة » فاذا اشيرت الى معاشات ا 
1 عه * 
التقاعد بالحروف جا 27 جا 0 
9 2 8 
والى سني الخدمة بالحروف زر : الاضافة الملاقة ) . 
0 امكنك الاشارة الى 


عه 





علمماع 8 
في اللاتينية معماعه 
ور 
النسي مقابل للمطلق . ١‏ بيد كلامل المتمرتي عن كل قيد » 


٠‏ - فاذا دل المطلق على- صر » او استثناء » دل النسبي 
الموجود في ذاته وبذاته » لكت :تم عق الهيد » أو الناقص » أو المحدود . 


نسي عل ما يتوق: تجزده: عل - وجملة القول : إن" النسبي 
غيره ٠‏ هو المتعلق بغيره من حيث هو 

ع« واذا هل المطلق على غيرء » أو هو المنسوب الى المدرك 
الخالص من كل تعين او تحديد دل" من حيث هو مدرك © او هوا ما 
النسي على التابع لاحدى وحدات تتألف منه العلاقات او يتألف منها. 
القياس او لاحدى نقاط الارتكاز . (ر: الاضافة» التضايف» المتضايفان) ٠‏ 


+ - واذ! دل" المطلق على التام 


16 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

النسبيّة مذهب من يقرّر ان 

كل معرفة ( او كل معرفة انسانية ) 
فبي نسبية . 

والنسبية الاخلاقبة ( -ننداء8 


لدعمم عست ) مذهب من يقزر 


النسبية 


عسوتي ماع8 


يا 


ان فكرة الخير والنسر تتغير بتغير 
الزمان والمكان » من غير أن يكون 
هذا التغير مصحوبا بتقدم ممين. 
(اء رظعة) يععتةاسطمعمث ,عمسملمة 
عتطمهوملتهم هل عل ماي ). 


نسبية المعرفة 


في الفرلسية 


في الانتكلاوقة 


؟ - الخخصوه تسبي افيا 


ان المعرفة الانسانية نسبة بِينَ الذات 
العارفة والموضوع المعروف» وأن 
العقل الانساني لايحيط يكل شيء * 
واذا أحاط ببعض جوانب الأشياء 
صبّها في قوالبه الخاصة . 

» - لنسبية المعرفة علد 
( هاملنون ) ثلائة معان > وهي 
قوله : 

1 - إن معرفتنا لا تتناول الا" 
ظواهر الوجود ولا تحيط الا" بالنسب 


لف 


ععممستحمدم هل عل 6اتجتاعاء 8 


مولع سمه عه اماع 


للتي بين الأشياء . 

ب - ان الذات. المارفة لا 
تستطيع ان تدرك أحوال الوجوه 
الا اذا كانت مزودة بمقل قادر 
على ادراكبا » فالنسبية بهذا الممنى 
ترجع الى التحديد » واعني بالتحديد 
ان بين الذات العارفة والموضوع 
المعروف نسبة تجمل ك9 منها 
مشروطا بالآخر . 

ج - ان العقل الانساني لا يدرك 
صور الوجود الا" بعد تبديلها 


ومزجها بفاعليته الخاصة . 

وجملة القول ان العقل الانساني 
لا يدرك الجوهر الا" بالنسية الى 
العرض © ولا يدرك العرخن الا 
بالنسبة الى الجوهر » كل ادراك 
اذن نسبي ومشروط » والمطلق لا 
يدرك . 

* - ولنسبية الممرقة عند (ج. 
س . هيل ) معان اخرى فهو يقول 
(1) انا لا نعرف الشيء ال" من 
جهة ما هو متميز عن غيره من 
الأشياء (ب) ولا نعرف الطبيعة الا 
بواسطة احوالنا الشعورية . ولهذا 
القول الثاني تتيجتان : الاولى هي 
ارجاع الأشياء الى الأحوال 
الشعورية » والثانية هي القول 
بوجود شيء في ذاته » لا يمكن ان 
يكون بطبيعته موضوع معرفة عقلية 


او تجربية , 

4 - والخلاصة » أن نسبية 
المعرفة ترجع الى القول : أن المقل 
لا يستطيع ان يعرف كل شيء » 
فاذا عرف بعض الأثياء لم يستطع 
ان يحيط بها احاطة تامة . وما من 
فكرة في المقل الا كان ادراكها 
تابما للمارضتها بفكرة مابقة ممتلفة 
عنها او شبيبة يها » لذلك كان من 
المعال ادراك المطلق » لأنه لا 
يتصور وجود شيء خارجه حتى 
يعارض به . واذا كان المقل » كيا 
يقول (كانت ) © صائقا » يكيف 


1 مقطيات التجربة ويصوغها وفقى 


>< قوك/الخاصة » فلا تنجب لامتلاف 


حتور المعرفة باختلاف قوالب 
تك لاقع بذ 


1 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 


في اللاتينية 


النسيان هو الفقدان الموقت أو 
النهاثي لما حفظته النفس من الصور » 
والمهارات الحركية . وهو تقسمان : 
نسيان طبيعي كما في فقدان 
الخطور التلقائي او العجز عن 
التذكر الارادي > ونسيان غير 
طبيعي كما في امراض الذاكرة , 

والنسيان هو النفلة عن المطلزم أن 
قال الجر : وهو اسل عين ا 











ينافي الوجوب > أي نفس الوجوب 
ولا وجوب الأداء » ( التعريفات ) , 
وقبل « النسيان مرادف للسهو » 


44 


تاطيرن 
سناع ممع 
متكتاط 0 


والذهول . والفرق بين السهو » 
والنسبان ان الاول زوال الصورة 
عن القوة المدركة بعد بقائها في 
الحافظة » واثثائي زوالبا عنها ممأ 
( كثاف اصطلاحات الفنون 
التهانوي ) > وقيل ايضا : ان الغفلة 
والذهول والنسيان عبارات مختلفة » 
لكن يقرب ان تكتؤن ممانيها 


رمتحدة * وكلها مضادة للملم » 
,يعني أنه 
7 آمءة) 


يستحيل اجتاعها معه 


زر : الذاكرة ) . 


3 


ل 
في اللائينية 
النشاط ممارسة فملية لمعمل من 
الأعمال » يقال : لفلان نشاط 
سيامي . 


والنشاط مرادف الفاعلي © 
ويطلق يخاصة على كل عملية عقلية» 
أو حركية » تناز بالتلقائية اكثر 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


النصل حديد الرمح © والسهم > 
والسكين » تقول : نصل (اوكام) » 
أي مبدأ (اوكام ) » وهو قول 
هذا الفيلسوف : ينبغي لنا ان لا 
تكثتر الموجودات بغير مسواغ . 
ومبدأ ( اوكام ) هذا تتيجة من 
نتائج قانون الاقتصاد (-م4'60 ذمنة 
#تدمستتعدم ع3 أمل ننه عتمم ٠)‏ 
وهو القول «ان الطبيعة لا تترك 
أقرب الطرق في أفمالها » وترتكب 





لكف 


غااقعم 
وطقعة 

عماتولاعة 

منها بالاستجابية » او على كل عملية 
عقلية او بيولوجية متوقفة على 
استخدام طاقة الكائن الحي 


ع 





:سم سمه 


الأعوص والأبمد » ( ابن خلدون » 
المقدمة » ص ٠١١8‏ من طبعة دار 
الكتاب اللبناني ) . 

وقد بين (ليبنيز) ان بين 
اقرب الوسائل وأبمد الغايات تقابلا » 
فالغايات التي يريدها الله كثيرة 
وبعيدة © والوسائل التي يحقق بها 
هذه الغايات بسيطة وقريبة . واذا 
كان العقل يوجب اجتناب التعقيد 





في تصور المبادىء » فإن” العلم كما 
قال ( ماع ) يوجب الاقتصاد في 
التفكير » اي تفسير الوقائع تفسيراً 
كاملا بأقل ما يمكن من الفروض ٠‏ 

وميدأ مورغان ( ع عماعهامم 
جدهرهة ) المطبق في علم النقس 
فتيجة من نتائج قانون الاقتصاد » 





وهو قولنا: لا يتبقي لنا أن 
نفسّر ردود قمل الحيوان بملكة 
نفسية عالية (كلحكم والاستدلال ) 
اذا كنا نستطيع تفسيرها بملكة 
نفسية اولية ( كتداعي الأفكار 
والمادة ) . 

زر : الاقتصاد ) . 


ممه رعستطمو 


مط ,رعمسعهم. 


النصيب الحظ » او الحستسينأ حظوط الناس . فكل ما يحدث 


الشيء » ويرادفه البخت ك1 
والاتفاق » وله عند اليوتانبيا 
تسمى بالحة الحظ » وهي تتدخل 
في بجرى الحوادث » وتتحكم في 


في القرنسية 
في الاتكليزية 


نضج الشيء : أدرك وطاب» 
ونضج العقل : بلغ غايته من 






عرض » ولا تعرف له اسباب 


واضحة فبو اتفاقي » ( سمه" ) 
اي حادث بالحظ والمصادقة , 
زر : اللصادقة ) . 


دمن وموطداكا 


دمنععممط 512 


النمو » ونضج الرأي : صار كما . 


ويطلق اصطلاح نضج المعرفة 


أو انضاجها على مجموع العمليات 
الفكرية التي تحول معطيات الحس 
والتجربة الى صور عقلية » وهذا 
النضج يقتضي التكسب » والاعداد » 
والتمثيل » والتركيب . 

ووظائف النضج في علم النفن 
مقابلة لوظائف الكسب» كالاحساس» 
ولوظائف الحفظ > عالذاكرة . 

وتتقم رظائف النضج الى النضج 


التلقائي ‏ ( -هدمء ممتمعمطماظه 





في الفرنسية 
في الاتكليز 
في اللاتينية 


١‏ - النظام الترتيب او الاتاق» 
يقال : نظام الأمر أي قوامه» 
وعياده » والنظام : الطريقة » يقال : 
ما زال على نظام واحد . 

+ - والنظام بالمعنى العام اححد 
مفاهم العقل الاساسية » ويشمل 
الترتيب الزماني » والترتيب المكاني » 
والقرتيب المددي © والسلاسل 
والعلل والقوانين » والغايات »* 


يم 
2 


يسع 04 





لفف 


ممه ) كتداعي الأفكار » 
والتخيل »> والنضج التأملي 
( عنطك686 دمتاءموطهائ ) كتصور 
المعاني » والحكم > والاستدلال . 

وربما أمككن إلحاق بعض أقسام 
الذاكرة بوظائف النضج التأملي لأن 
التذكر ليس حفظا آليا كالذكر » 
وائما هو عمل مركب مرتبط بالقوة 
النطقية » ومتصف بالقدرة على 
الاتتخاب . 


ع0 


كتمتفعه ,مهم 


والاجناس » والأنواع والأحوال 
الاجتاعية » والقم الأخلاقية 
والجالية . 

فالنظام في المنطق الرهاضي هو 
الترتيب والاتساق بين الحدود . 

والنظام الطبيعي هو اطراد 
وقوع الحوادث وفقا لقوانين ممينة. 

والنظام الاجتاعي مجموع القوانين 
التي ينبغفي للافراد ان يتقيدوا بها 


ويخضموا لما. 

والنظام الاخلاقي عند مالبرانش 
مجموع الكالات الثابتة المنجلية في 
افمال الل » لذلك كان جب النظام 
عنده قوام الأخلاق وعادما. 
قال : ليس حب النظام احدى 
الفضائل الرئيسة فقط » وانما هو 
الفضيلة الوحيدة » والفضيلة الام » 
والفضيلة الاساسية » والككلية . 

6 والنظام بالممتى الخاص 
ُو الصف » تقول : جاءنا نظام 


من جراد أي صف منه . 


والصفب فد يكون صفي" 


موجودات او صف وقائع © ارايكثر 
استعماله في جمل الأشياء افقلا 
تستطيع مقارنتهسا بعضجا عض 
التباينها » كنظام .الطبيعة » ونظام 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
النظر هو الفكر الذي تطلب 
به المعرفة لذاها » لا الفكر الذي 
يطلب به العمل او الفمل . قال 


النظر 


ريق 


النسسة ( #مذع ول ع4 9,3:6 ) 
قل باسكال : « منكل الأجسام 
مجتممة لا يتيسر ابراز فككرة » 
ولو ضثيلة » ان ذلك محال » ومن 
نظام آخر» ( الخواطر : ولا ) . 

والنظام في علم الحباة هو 
الرتبة » وعحله » في التسلسل > دون 
الصئف »© وفوق الفصيلة ٠‏ 

والنظام مجموع الأفراد الذين 
يشتركون في حالة امججاعية واحدة » 
او ينخرطون في ملك مبني واحد 
تقول : نظام المحامين . والنظام هو 
القانون > وجممه نظم وانظمة » 
وهي المشتملة على الأوامر والنواهي . 
تقول : انظمة العقل والوجدان » 
:وإلنظتامية فرقة من المعقزلة » وهم 
اصحاب ابراهم بن سيار النظام . 


هو تعاتمفم8 
دم ملبمعم8 
وت ةلععمق 
ديكارت : «لأنه كان يبدو لي 
انتي استطبع ان أجسد من الحق 
في الاستدلالات الني يجيء بها كل 


انسان على الأمور التي همه » والتي 
سرعان ما يعاقب على نتاجها اذا 
أخطأ في الحكم » أكثر مما أجد 
في الاستدلالات التي يدلي بها أحد 
النظار » وهو في مكتبه » على 
امور من النظر لا طائل تحتها » 
ولا نتبجة لهاء الا" ما قد تورثه 
اياه من الغرور » على مقدار يعدها 
عن العرف العام » ( مقالة الطريقة » 
ص هم - 5م من ترجمتنا الطبعة 
الثانية » بيروت 32990 ٠)‏ 
والنظر تعريفات يحسب المذاهب. 
فأرباب التعالم يقورلوت: ان 
النظر قرتيب امور معلومة التأدي 
الى مجهول * والرازي يقول: ان 
النظر ترتيب تصديقات يتوصل بها 
الى تصديقات اخرى © ومنهم من 
يقول : ان النظر هو البحث » 


وهو أعم من القياس . ( كليات 
ابي البقاء ) » ومنهم من يقول ان 
النظر ينقسم الى صحبح يؤدي الى 
المطلوب » وفامد لا يؤدي آليه . 
ومنهم من يرى ان النظر والفككر 
يختصان بالمعقولات الصرفة2 لا 
يحريان في غيرها ( كشاف اصلاحات 
الفنون للتهانوي ) > ومنهم من برى 
انها يحريان في غيرها . 

وجملة القول ان النظر كالفكر 
فمل صادر عن النفس لاستحصال 
المجبولات من المعلومات » والمجبول 
لا:بكتسب من كل مملوم على اي 
لوجم كان » بل لا بد” له من 
تغلومآت مناسبة » وترتيب معيّن 
فاته »لؤهيئة عارضة لها بسيب 
ذلك الترتيب . 


النظر العقلي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
١‏ - النظر العقلي هو النظر 
المختص بالمعقولات » وهو عبارة 
عن رجوع الفكر الى ذاته » للنظر 
في فمل او اكثر من أفماله 
التلقائية » او تلتكشف عن المبادىء 
التي تقوم هذه الأقفمال وتفسّرها » 


ويرادفه التأمل دمقاستهةكة إ 
(دمتسميم ) » رلارية م 
عد / / 


والانتباء 
والفكر . 

مثال ذلك قول ( 
«ليس نظرنا العقلي سو اتتباقتاً 
لما يحري في داخلنا » ( ,#ثمطفمة 
4 و معه1ع,2 ,كتدومظ عدم و8 ) 
وقول (جوفروا ) « ان السيككولوجيا 
بنت النظر المقلى » كا ان العلوم 
الاخرى ثار الاتتباء ( ,تزه نامل 
2 1,9 ,111 ,وملتؤم عومداةك3 ) 
وقول ( لوك ) : ان جميع عناصر 
المعرقة تأتي من الاحساس الذي 
نطلع به على صفات الاجسام » ومن 
النظر العقلي ( اي التأمل ) الذي 
نطلع به على,احوال النفس المختلقة . 








لكا 


1 


دمنعء68 8 
صمناءء8 8 


معقع 82 


؟ - والنظر العقلي بوجه 
خاص هو الانتباء لأحد موضوعات 
الفكر » ار التوقف عن الحكم 
نوقفاً انتقادي » إما للحصول على 
تمليل ادق لاحدى الظواهر » أو 
على تفهم أفضل لأسباها» وإما 
لحساب نتائج بعض الأفمال والمقارنة 
بين محاستها ومساويا . 

م - والنظر العقلي عند ( كانت) 
هو الشمور بعلاقة بعض تصوراتنا 
بالينابيع المختلفة لممرفتنا . والنظر 
العقلي المتعالي عدده هو الفمل 
العقلي الذي يفحص به عن التشابه 
والارتباط بين الكثير من التصورات » 
هل يحب رده الى الذهن المحض 
ام الى الجدس الحسي + وهو ولد 
ما نطلق عليه اسم التصورات 
النظرية » كالوحدة © والكثرة » 
والموافقة » واللاموافقة » والداخلي » 
والخارجي © والمادة » والصورة » 








النظري هو الملسوب الى النظر » 
ويسّى بالفكري © والانتقالي » 
والكلامي > ار المقالي » ويطلق على 
حركة النفس في الممقولات من 
المبادىء الى المطالب » أو من 
المطالب الى المبادىء بسلسلة من 
الخطوات الجزئية المنوسطة المؤدية 
الى الحدف المقصود. وهو صفة 


للاستدلال » ويقابله الحدسي 


( عنانسمة ) لأن الحدس انتقال ‏ 


من المباديء الى المطالب دفمة لا 
تدريجا . 

قال الباقلاني : «النظر هو 
الفكر الذي يطلب به علم او 
غلبة ظن . والمراد بالفكر انتقال 
النفس في المعاني بالقصد » فان ما 
لا يكون انتقالاً بالقصد كالحدس » 
واكثر حديث النفس » لا يسمّى 


عتستمتط 

عبتسنعماط 

كماحط ومن عمط 

فكراً » وذلك الانتقال الفكري قد 
يكون بطلب الملم ار الظن فيسسّى 
نظراً » وقد لا يكون كذلك فلا 
يسعى يه » فالفكر جنس له وما 
فصل له » ( كشاف 
اصطلاحات الفنون للتهانوي ) ٠‏ 


يفده 


النيظر يبهذا المعنى مقابل للضروري » 
١‏ مه 





ليذا 


كسبا ومطلوباً 
ي والحدسي عند (كانت ) 


:كالتقابل_بين معرفة الكليات ومعرفة 


٠‏ والتقايل 





والمعرفة النظرية او الانتقالية 
معرفة غير مباشرة » اما المعمرفة 
الحدسية فهي معرفة مباشرة * 89 
الأولى محتاجة الى وسط يتم يه 
الانتقال » على حين ان الثانية لا 
تحتاج الى وسط . 


النظري (؟) 


في الفرنسية 


عنوامم 1 ع عدوففم مك1 ,كنج لق كتلملسامكمق 


في الانكليزية لمعتاعومء 10‏ ,عتعموء 15‏ بع«اناءم7اع8 ,ع«لنمابمءمة 


١‏ - النظري (اتنداده6م5). 

- النظري مرادف للفكري؛ 
ومقابل للعمليء تقول : التصوف 
النظري: والعلم النظري. 

- قال (مالبرانش) : ان ميلنا الى 
اللذات الحسية ليس علة فساد اخلاقنا 
فحسبه وانئما هو علة الأخطاء 
الشنيعة التي نقع فيها عند بحطلا:م, 


؟ - النظري ©ذ:ع81). 

النظري هو المنسوب الى النظر 
العقلي؛ ومو مرادف للتأمليء 
تقول التحليل النظري» وعلم النفس 
النظري او التأملي؛ قال (اسبيئوزا) : 
ليست الطريقة سوى نظر عقلي 
اعني فكرة الفكرة» وقال ليبنيز: 
«انا نرتفع بمعرفة الحقائق الضرورية الى 


في اللوضوعات لنظريقه 7 / افعال نظرية (او تأملية) تذكرنا 


(هامة لا ها عل معطءعطعمه) . 


حححكا بما نميه بالأنا (المونادلوجياء 


- ومقاصد العقل اللَظرَبَق كن در #/افقرة .0٠١‏ 


عند (كانت)» مقابلة للقاصده 
العملية. 

- وقد يطلق النظري على 
الوضوعات التي لا تقع في مجال 
التجربة» فالمعرفة النظرية مقابلة بهذا 
المعنى للمعرفة التجريبية او الطبيعية» 
والاستعمال النظري للعقل مقابل 
لاستعماله الطبيعي. 

واذا اطلق النظري على الفكر 
دل على ميله الى النظريات الهردة. 


لهذا 


؟ - النظري ,عناوناقءه4<). 
و00 

والنظري هو المتعلق بالنظريات» 
فالعلوم النظريسة في تصنيف 
(آرسطو)»؛ أعني الرياضيسات» 
والطبيعيات؛ والالهيات» مقايلة 
للعلوم الشعرية والعملية. والعقل 
النظري عنده مقابل للعقل العملي» 
والحياة النظرية مقابلة للحياة 
السياسية او الشهوانية. 


قال أبن سينا : «الحكة 
استكبال النفس الانسانية يتصور 
الأمور والتصديق بالحقائق النظرية 
والمملية على قدر الطاقة الانسانية » 
فالحكمة التملقة بالأمور التي لنا 
ان نملمبا وليس لنا ان نسل بها 
تسى حكمة نظرية © والحكمة 
المتملقة بالامور العملية التي لنا ان 
نعلمها ونعمل بها تَسمّى حكمة عملية » 
(عيون الحكمة » ص ؟). 


والنظري عند المحدثين معلى 
ابستمولوجي » وهو اطلاقه على 
وجبات النظر والمذاهب المشتملة 
على النظريات . 

وقد يطلق النظري تهكما على 
ما لا يطايق الواقع من الأمور 
المجردة . وهو بهذا الممنى مرادف 
الخيالي » تقول : خطة نظرية » اي 





النظرية قضية تنيت بيرهان * 
وهي عند الفلاسقة تزكيب عفلي » 
مؤلف من تصورات منسقة » تهدف 
الى ربط النتائج بالمباديء . 

١‏ فاذا اطلقت النظرية على 
ما يقابل المارسة المملية في مجال 
الواقع دلت على المرّفة الخالية من 
أنغرض المتجردة من اك 
المملية . 

م« واذا اطلقت على ما يقابل 





يفيف 


السل في المجال المعياري دلت على 
ما يتقوم به معنى الحق المحض او 
الخير المثالي المتميز عن الالزامات 
التي يعترف بها جمهور الناس . 

م واذا اطلقت على ما 
يقابل المعرفة العامية لنت على ما 
هو موضوع تصور منبجي منظم 
ومتنامق تابع في صورته لبعض 
المواضعات العلمية التي يجهليا عامة 
الناس , 


4 - واذا اطلقت على مأ يقابل 
المعرفة اليقينية دلت على رأي 
احد العلاء او الفلاسفة في بعض 
المسائل الخلافية » مثال ذلك نظرية 
الخطأ عند ( ديكارت ) . 

ه - واذا اطلقت على ما 


يقابل المقائق العلمية الجزئية دلت 
على تركبب عقلي واسم» .يدف 
الى تفسير عدد كبير من الظواهر » 
ويقبه أكثر الملماء في وقته مسن 
جبة ما هو فرضية قريبة من 
الحقيقة » مثال ذلك نظرية الذرة . 


نظرية اللعرفة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
نظرية المعرفة هي البحث في 
طبيعة المعرفة وأصلها وقيمتها 
ووسائلها » وحدودها . 
السيككولوجيا التي تقتصر عل لكت 


العمليات العقلية » وتبيزها ابم 
وه 





من بعض » دون الفحص” 
أو فسادها. وغير المنطق الذي 
يقتصر على صياغة القواعد التعلقة 
يتطبيق المبادىء العامة دون البحث 
في أصلها وقيمتها . وقيل ان نظرية 
المعرقة قسم من علم النفس النظري 
الذي يصب فيه الاستغناء عن علم 
ما بعد الطبيعة لآن غرضه البحث 
عن المبادىء التي يفترضها الفكر 
متقدمة على الفكر تقسه 





هي خب 


ليق 


عمسدسستههههء 9[ عل عترمغط؟ 

لو هامتومم 6 
( لماتطم عمتاسط مده بنماطمه 

138 .م .64 5 بعدوتطاممة ) . 
ومعنى ذلك ان نظرية الممرفة 
هي البحث في المشكلات الفلسفية 
الناثئة عن العلاقة بين الذات 
ابلدركة والموضوع المدرك > او بين 
العارف والمعروف ٠‏ واقدم, صور 
هذه النظرية يحث الفلاسفة عسن 
درجة التشابه بين التصور الذهني 
والشيء الخارجي الممرفة حقيقة 
المطابقة بينها . وأحدث صورها 
تلك التي تبحث في طبيعة الذات 
المدركة لمعرفة الأثر الذي تتركه 
هذه الذات في تصور الشيء الخارجي» 
ولككن هذه الصورة الحديثة ترجع 


كالصورة القديمة الى البحث في قيمة 
الملم » اي في قيمة التصور 
والتصديق . لذلك قال (ري) 


(لملتطم كك عنومامط 2 ,و80 له 
4 .م يله ع2 #تطمومة ) والأوق 
ان يسسّى هذا البحث نقد الممرفة » 


« ان نظرية المعرفة هي البحث في لا نظرية الممرفة . 
قبية اللنرفة< وعدوممضا » 
نظرية النسبية 
في الفرنسية مافضمك ها عل مترمغط1 
في الاتكليزية تس هلم كه معط 


نطرية النسبية هي النظرية التي 
وضمها ( آينشتين ) على مرحلتين 
احداهها مرحل-ة النسبية الخاسة 
(عام 1.8 ) والأخرى مرحلة 
النسبية العامة زعام 1518). 

فنظرية النسبية الخاصة تقرار: 
ان الزمان والمكان نسبيان » اي 
منسوبان الى حركة الملاحظ © وأن 
قوانين الطبيعة لا تختلف باغتلاف 
الذين يلاحظون ظواهرها » اذا كان 
هؤلاء املاحظون يتحر كون بعضهم 
بالنسبة الى بعض حركة انتقالية 
واحدة » وان مده الظواهر الطبيعية 
تختلف باغتلافك موقف الذين 
يقيسوها » أي باختلاف سكونهم 
او ححركتهم بالتسبة الى تلك 


عه 


الظواهر . 
ونظرية النسبية العامة تفسر 
يسع ظواهر العام المادي » ولاسيا 
ورم الجاذبية » بالخواص المحلية 


١‏ 7اتطلا المكاني - الزماني» وهو 








لفف 


المتصل_الذي لا يتصف با يتصف 
لزان والمكان الرياضيان من 
التجانس © لأنه ملتو » ومقوتس 
وقو أربمة ابعاد . وهي تؤكد ان 
الأجسام المادية تولد انحناءا في 
الفضاء يكون مالا للجاذبية » وان 
مار جسم قي هذا المجال يجحدده 
هذا الانحناء » فينبغي لنا اذن ان 
نستبدل بفكرة الزمان المطلق 
فكرة الزمان المحلي 2 وبفكرة 
المكان المتجانس فكرة الفضاه 


القوس > الذي هو مثنام رغير المغزونة قيه » وان الهذء الطاقة 


جدود . قصور؟ ذاتباً وثقا » وان المادة 
ومن نتائج نظرية النسببة ان والطاقة ظاهرتان مختلفتان لحقيقة 


كتلة الجسم تتكون من الطاقة واحدة . 


النظم 
في الفرنسية دمت همتةءمم0 
في الاتكليزية همتتقمتة يمه 


النظم هو التأليف والترتيب واحدة من الجنس لاتصافها بشمول 
والتنسيق > تقول : نظم الأثياء : واعد . 
أثغنها وض بعضها الى بعض » والنظم الطبيمي « هو الانتقال 
ونظم اللؤلو ونحوه : جمله فلاتلكر من موضوع المطلوب الى الحسد 
واحد» ونظم المعاني : ارتكهها ء/ ) الأوسط» ثم منه الى تحيوله حتى 





وجعلبا متناسبة الملاقات » مَتتَآسَقة--0 يلزم منه النقيجة » كبا في الشككل 
الدلالات » على وفق صَكَدَيَقْبْهَمَةَنَ الأول من الاشكال الأربمة » 
العقل » ومنه نظم النوعين في مرتبة ( تعريفات الجرجافي ) ٠‏ 


النعية 

في الفرنسية عه 

في الاتكليزية 0 
النعمة في الأصل هي الحالة من الانعام . وقيل : « النعمة هي 
التي يستلناها الانان » وقيل: ما قصد به الاحسان والنفع» لا 


النعمة بالفتح من التنمّم » وبالكسر 0 لغرض » ولا لعوضر» ( تعريفات 
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الجرجاني ) ٠‏ 
والنممة مرادفة للطف» وهو 
ما أنعم الله به على عباده بمحض 


النفس 





١‏ - امم النفس يقع بالاشتراك 
على ممان كثيرة » مثل الجسد » 
والدم » وشخص الانسان » وذات 
الشيء » والعظمة » والمزة » والهمة» , 
والانفة » والإرادة » ووصف النفس ١‏ 
على حقيقتها صعب جداً © والدليل - 






تعريفات مختلفة » منهبا قول 
( افلاطون ) : ان النفس ليست 
يجسم » وانما هي جوهر بسيط 
عمرك للبدن . ومنها قول ( آرسطو ): 
إن النفس كمال أول لجسم طبيعي 
آلي » فمعنى قوله : « كال أول » 
ان النفس صورة الجسم » او هي 
ما يكمل به النوع بالفعل » ومعنى 
قوله : «آلي » ان الجسم الطبيعي 
مؤلف من آلات أي من أعضاء » 


لل 





77ر7 
على ذلك ان لها عند الفلاعفاتة كب 


عصة 

انمه 
مصلمة 
وقد جمع (ابن سينا) بين هذين 
التعريفين فقال مع ( افلاطون ): ان 
النفس جوهر روحاني » وقال مع 


:رآ رسطو ) : ان النفس كال أول 


طبيعي آلي من جهة ما يتولد » 
» ويغتذي . ( وهي النفس 
قن او من جية ما يدرك 
الجزنيات »2 ويتحرك بالارادة » 
( وهي النفس الحيوائية ) أو من 
جبة ما يقمل الأفمال الكائنة 
بالاغتبار الفكري والاستنباط 
بالرأي ( وهي النفس الانسانية ) 
(التجاة ص 8ه؟). 

+ لوقتس مبنا اناوه 
او مبدأنالفكر » او مبدأ الحياة 
والفكر معآ . وهي, حقيقة متميزة 
عن البدن » وإن كانت متصلة به. 





زعم بعشهم اها مادينة (ثار» وعلى قدر ما تكون النفس أقرى 
أو هواء » او تفحة » او مزييج واعظم وأكمل » تكون أخلاق 
مركب من الأخلاط الخ ) * وقال صاحبها أثبت وأعز وأفضل . 








ديكارت انها لا مادية لأن جوهرها 4 - والنفس والروح لفظان 
هو الفكر 4 وطبيستها لا تتمئق مترادفان . 
بالامتداد » ولا بخواص المادة الني الا ان بمض الفلاسفة يفرق 
يتألف منها البدن . بينها يقوله : (1) ان معنى النقس 
ومن قبيل ذلك قول ( ليبفيز) يتضمن معنى الجوهرية الفرديسة 
ان للنفس معتبين احدها واسع (ب) وإن مفهرمها اغنى من مفيوم 
والآخر ضيّتى » قال: «لو أردنا الروح (ج) وان انها اوسع مسن 
ان تسني نف كل ماله ادراك يمال الشعور . 
واشتماء بالمعنى المام الذي تقدمت ويعضهم الآخر يقول ان الروج 
الاشارة اليه » لامكننا ان نطلق امم قبان: روح حيواني ينبت في 
النفس على جميع الجواهر البدن من القلب » فيفعل 
او المونادات المختلفة » 0 والنبض » والتنفس > وروح 


كات الشمور افى مسن الأبركق را تفاني ينيث من الدماغ في 





البسبط > وجب علينا لق12-“الاعصاب : فيفمل الحس © والحركة» 
اسم المونادات والكيالات على الجواهر والفتكر » والذكر © والروية ٠‏ 
اليسيطة التي لا تملك سوى الادراك وني رسالة لقسطا بن لوقا في 
البسيط > وان لا تسبي نفوسا الا الفرق بين النفس والروح ( ص ١17‏ 
المونادات التي , لما ادراك واضح من مقالات فلفية قديمة » بيروت 
تصحبه الذاكرة » ( ,#تصطنمة ول ): وات الروح جسم والثفين 
ود و عتهماههممكة ) . غير جم - وان الروح يحوى في 
م > والنفس مبدأ الاخلاق » البدن > وان النفس لا يحوها 
لآنه لا وجدان » ولا ارادة » ولا البدن - وان الروح اذا فارق. 


عزم لمن لا نفس له . تقول فلان البدن بطل » والنفس تبطل أفمانًا 
ذو نفس : أي ذو خلتى وجلد > من البدن » ولا تبطلى هي في 
فيل 


ذاتها - وات النفس تمرك اليدفت لحباة البدوث وحسه © وحر كته 4 
وتنيله الحس » والروح يفعل ذلك وباتي أفماله البميدة ٠‏ . 

بغير الحس - وان النفس تنيل ومها يكن من أمر ان النفس 
البدن الحياة بتوسط الروح © والروج في اصطلاحنا مرادفة للروح ومقابلة 
يفعل ذلك بغير توسط - وان النفس للمادة » فالتفس هي الروح » 





تحرك للبدن وتثيله الحس والحياة والروح هي النفس » او ما به حياة 
بأنها اول علة لذلك البدن وفاعلة النفس ٠.‏ 
فيه » والروح يفمل ذلك وهو علة زد : الروج ٠)‏ 


ثانية - فالروح اذن علة قريبة 


النفس ( علم) 
في الفرقسية عتم مط روط 
و في الانكليزية, 2 د 


كان القدماء يعدون علم سل ان لفظ ( سيككولوجيا ) 
ز عصة" ع4 عممعه هآ ) كَرْعَا بلأوك_برة في القرن السادس عشر » 
من الفلفة » لاشتاله عندم على 0 ثم شاع استصاله في القرن الثامن 
البحث في حقيقة النفس وعلاقتها عشر بتأثير ( وولف) ثم انتشر بعد 
بالبدن » وبقاها بعد الموت. أما ذلك في جميع اللغات الأوربية . 
المسدثون قاهم يحردرن علم وعلم النفس علم وضعي يعتمد 
النفس من كل طابع فلسفي ويطلقون على الملاحظة » والتجربة كفغيره من 
عليه امم ( السيكولوجيا )2 المعلوم الوضعية » الا" ان طريقة 
( همامطروط ) > فالسيكولوجيا 0 البحث فيه مختلفة عن طريقة البحث 
عندم هي البحث في ظواهر النفن في غيره > لاعتادها على اساس 
الكشف عن قوانينها » لا البحث في مزدوج من الملاحظة الذاتية ( التأمل 
اجون اقلقس - الباطني ) والملاحظة الوضوعية 
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ر الخارجية ) . 
ولعلم النفس أقام وأوصاف 
٠‏ فاذا قصرت موضوعه 
على البحث في السلوك بوجه عام » 
مسي بعلم التفس السلوكي 
(أمعسء موده نك عتهمامط روط) 
او يسيكولوجية ردود القمصل 


( ممقعمام عه عتههامره ) . 


؟ - واذا قصرت موضوعه 
على وص ما يشعر به الفرد من 
الافكار » والانفمالات » والنزعات » 


والارادات » من جهة ما هي خاصة 
به » أو مشتركة بينه وبين غيرم: 
من ابناء جنسه » سمي يعلم 


م 


الشموري (-عدمه عق 06010 


+6معله ) أو بسيكولوجتة التماطف 
(ءتطدمسره ع0 عنودامكر» 





+ - واذا قصرت موضوعه 
على تأمل الأفكار » ونقدها » لممرفة 
صفاتها الحقيقية 2 وشروطبها » 


وروابطها الضرورية» وقيمتها » سمي 
بعلم النفس التأملي ( عتوهامطعروط 
831 ) او علم النفس الانتقادي 
زعوي عتومامطعرم ) . 

غ - واذا كان غرض العام 
النفسي من تأمل ذاته ان يكثف 


وراء 
الظواهر النفسية سمي بمثه عن هذه 
الحقيقة بعلم النفس| الوجودي 
( عدوتومامئهه عنومامطعروط ) او 
علم النفس العقلي او النظري 


( علاععموقهم عتومامهره )1 , 


عن حقيقة جوهرية كامنة 


ه - واحسن تعمريف لملم 
النفس في نظرنا هو القول : 
العلم لا يبحث في النفس * بل يبحث 
في الظواهر النفسية ثهورية كانت » 
او لاا شعورية » للككشف عن قوانينها 
المامة . واذا قلنا ان علم النقس 
يبحث في السلوك بوجه عام وجب 
علينا ان تضيف الى ذلك ان لاسلوك 
الانساني جانبا داغليا ار شوريا 
لا يحوز إهاله » وهذا افضل من 


ان هذا 


ج_قَولنا ان علم النفس هو علم السلوك 
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الظاهر » لآن دراسة اللوك الظاهر 
على النحو الذي تدرس به حركات 
الآلة المعقدة يخرج من علم النفس 
ما له علاقة بالعقل والشمور » 
وهذا غير صواب . 

+ - ولعلم النفس ميادين كثيرة » 
فهو يتناول الاسوياء والشواذ» والكبار 
والصغار » والانسان والحيوات » 
والأفراد والجباعات » ويطبق قوانينه 
العامة في عدة يمجالات » كالمجال' 


التربوي > والمجال الصناعي > والمجال 


الطي » واللجال الجنائي الع 


النفس الاجتاعي ( عم ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


موضوع هذا العلم : البحث في 
علاقات الأفراد » بعضهم ببعض » 
ودراسة التاثير المتبادل بين الفره 
والجاعة > وبين الجماعة والجاعة . 

وأعم مائله : تأثير الاسرة » 
والمدرسة » والدين» والمركز 
الاقتصادي » والجو السيامي في 


في الفرقسية 
في الاتكليزية 


النفساني هو المنسوب الى علم 
النفس » او المتملق بعلم النفضش» 
ويسسّى ابض بالسيكولوجي * وهو 
خلاف التنفسي (عدوتطع< ) 
المنسوب الى النفس من جية ما 
في مجموعة من الظواهر » فحذار 


علمعمة عتههامطع روم 


برومامطروه لمتعمة 


تكيف الفره » ونموه » ودراسة 
بعض ظواهر الساوك كالمدوان » 
والمشاركة » والمنافسة » والتعاون » 
والزعامة » والتقليد » والايماء » 
والتمصتب »© إلخ » وأثرها في سلوك 


.ن__الفرد والجباعة . 
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عسوتهه ام برو 


لمعتهمامهط روط 


من خلط أحد المتيين بالآخر » يل 
حذار من خلط وجهة النظر 
السيكولوجية » بوجبةالنظر الأخلاقية 
او المنطقية »ء فوجبة النظر 
السيكؤلوجية وجبة واقعية » تمتمد 
على الملاحظة والتجرية » اما وجبة 


النظر الأخلاقية » او المنطقية » قتحدد 
ما يجب ان يكون عليه الشيء 


حتى يحيء مطابقا لقواعد الخير » 
او الحق . 


النفساتي (العا[) 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

النفساني هو المدرك لأحوال 
النفس » ويطلق على كل من رزق 
قدرة طبيعية على الكشف عن 
الأحوال النفسية التي يشعر بها 
غيره من الناس . كالربي الحاذق » 


فإنه سريع الادراك لمواطف, 


الفين لني 


في الفرنسية 

علم النفس التقني بوجه عام 

هو الملم الذي يطبق معطيات علم 
| النفس في حل المشكلات العمليية » 
كا في مشكلات تنظي المسل » 


والاعلان » والدعاية . 


1 


عناوم ام رو 
متهم امطع تروط 


تلاميذء » حسن التفهم لمداركهم . 
والنفساني هو العام المتخصص في 
البحوث والدراسات النفسية» ويسمى 
ايض بالمام النفسي . 
والنفساني أخيراً هو المشتفل 
يتطبيق علم النفس في الحياة العملية . 


رعم) 
عناوتمطع م مط تروط 

وعلم النفس التقني بوجه خاص 
هو الملم الذي يطبق تقنيات 
السيكولوجيا الملمية فحل المشكلات 


الانسانية . 


في الفرنسية 
في اللاتينية 


النفن الحسيئة هي الروج 
الممواني » وهو و جسم الطيف متبعه 
تجويف القلب الجسماني » وينتشر 
بواسطة العروق الضوارب الى سائر 
أجزاء البدن » ( تعريفات الجرجافي) » 
او هو جوهر مادي محض» ار 
هالة مركبة من نار وهواء. 

قال ( بيكون ): «١‏ النفس 
الحسية او روج الحيوان جوهر مادي 


عاطتفدعة عصسة 
ده روثلتطتممعة مستمق 

تلماتم سممتمق 
مدادته الحرارة حتى صار غير 
مرئي » اعني بذلك انه نسمة 
سيّالة مؤلتفة من جوهري النار 
والمهراء ... والنفس الحسية هي 
المحرك الاساسي للحيوان »© وجسمه 
آلتها » آم عند الانسان فبي آلة 


النفس الناطقة » ( 8 ,مم8 .8 
11134 مط ,/ا1 عونا رعتهاتدوتة ). 


7 


جحت 


العف ”تفي آئهة ٠-1:‏ 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


النفس الحيوانية كيال اول لجسم 
طبيمي آلي » من جية ما يدرك 
الجزئيات » ويتحرك بالارادة » ولها 
«قوتان ؛ محركة ومدركة . والمحركة 
على قسنين » اما محركة يأنها باعثة » 
واما محركة بأنها فاعلة . والمحركة 


علقصتمة عسة 


اممة لمستسة 


باعثئة هي القوة النزوعية 

. وها شعبتان : شعبة 
وشمبة 
وأما القوة 
المحركة شُّ انها فاعلة فبي قوة 
تنبعث في الاعصاب والعضلات من 
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ثأنها ان تشنج العضلات فتجذب 
الأوتار والرباطات الى جبة المبدآ 
أو ترخيها » او تمددها طولاً » فتصير 
الاوتار والرباطات الى خلاف جبة 
المبدأ . واما القوة المدركة قتتقسم 
قمين... قوة تدرك من خارج » 
وقوة تدرك من داخل . والمدركة 
من خارج هي الحواس الخمس ... » 
زان سيناء النجاة ص 04 ) » 
واما القوى المدركة من داخصل 
قئ 


هي الحراس الباطنة » «فبيشها 
قوى تدرك صور المحسوسات »> 
ربعضبا قوى تدرك مماني 
المحسوسات »> ومن لمدركات ما 
يدرك ويفمل معاً » ومنيا ما يدرك 
ولا يفمل » ومنها ما يدرك ادراكا 
أوليا » ومنها ما يدرك ادراكا 
ثانيا» (ان سينا » م . ن564248؟) 
والنفس الحبوانية مرادفة النفس 
الحاسة ( ##«تاتمدعة عسة ) . 


نفس الم 


ف ازور 


في نينم 


في ايحا 





تفن العام مدأ و 
وحركته » تدبره كا تدبّر نفوسنا 
أجسامنا . عرفها ( شلليتغ ) بقوله: 
إنها ما يوطد الاتصال بين العالم 
العضوي والعالم اللاعضوي » ومجمع 
الطبيعة كلها في جسم كلي واحد.. 

قال بهذه النفس فريق مسن 
اصحاب مذهب وحدة الوجود » 
وهي عند بمضهم بمنزلة الآغة » 
وعند بعضهم الآخر في مرتبة 


لت 
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عقصمه نل عصة 
وب عط كه لمق 


تسد عستمق 


وسطى بين الاله وسائر الكائنات 


المرئية » وعند ( افلاطون ) مصدر 
النظام > والانسجام في العالم . 
ونفس العام مرادقة لنفس الكل 
(غدم بك عصة) رهي دعللق 
قياس عقل الكل © جملة الجواهر 
الفبي الجسمانية التي هي كالات 
مدبرة للاجسام السماوية المحركة 
لها » على سبيق الاختيار العقلي » 
والجوهر الغير الجمماني الذي هو 


كال اول للجرم الاقمى يحرك ابه 
كحركة الكل على سبيل الاختبار 
العقلي » ونسبة نفس الكل الى عقل 
الككل نسبة انفسنا إلى العقل الفعال؟ 
ونفس الكل هو مبدأ قريب لوجود 
الأجسام الطبيعية » ومرتبته في نيل 
الوجود بعد مرتبة عقل الكل » 
ووجوده فائض عن وجوده ٠‏ ( ابن 
سينا » رسالة الحدود » ص م ) - 


اما عقل التكل ٠‏ فيقال امنبين لأجل 





ص ١4)ء.‏ 

والنفس الكلية ( في الفرنسية : 
ملاعو «نصه عصة » وفي الاتكليزي 
أده لمدعنزدن] )هي الممنى 
المقول على كثيرين مختلفين في جواب 
ماهو » والتي كل واحد منها نفس 
خاصة لشخص» ( ابن سينا : رسالة 
الحدرد » ص ؟م ) والنفس الككلية 
مقابلة للنفوس الخاصة » وقبل : ان 
لجميع الأفلاك نف] واحدة تتملق 








أن الكل يقال للممنيين احدها جملة بالحيط وبالباقية بالواسطة . 
العام » والثاني الجرم الأقصى الذي ( حثاف اصطلاحات الفئون 
يقال لجرمه جرم الكل وخر كته للتبانوي ) . 
حركة الكل » (ابن سينا» م . ن 7 
/ 
التفضور الفردي رعو 


في الفرنسية 





بها الأفراه » وتسمى هذه الدراسة 
بعلم الاخغلاق والعادات أو 
علم الطباع ( عتهمامكعممة© ) . 

واصطلاح سيتكولوجيا التنوع » 





عااعسلتستقهة عتههامط نووم 

روه امطعتروط لمسلتستهم1 
او علم النفس التفاضلي » 
( عالءمعئكتة عتهمامطعووم ) 
الذي وضمه ( سقرت ) عام 1411 
اوسع دلالة من اصطلاح علم النفس 
الفردي » لأنه يدرس تبان صفات 
الأفراد والجباعات من جبة تأثرها 


مختلف العوامل » كالجنس © والسن » 


وهو مرادف يني ما لعلم الثقس 


والمكانة الاجتاعية » والاقتصادية * المقارن . 
والعرق * والوراثة » وللبيثة » وسواها 
النفس الفيزيائي ( علم ) 
في الفرنسية عسوتس رطمم رو 
في الانكليزية متسر طو مط روط 


واضع علم النفسى الفيزيائي 
( فيشنر ) » وهو يعرف هذا الملم 
يقوله : انه دراسة تجريبية لملاقة 
النفس بالجسد » او لملاقة المادة 
بالروح » ولكن الملياء ضيقوا تعد 


ز/ والاحساس بنسبة عددية . 


ذلك نطاق هذا العم ولو )1 


مقصوراً على البحث في قَبَانَ علا 
الاحساس بالنبه » لأن واضع آلعلم” 
نفسه لم يبحث الا في هذه الملاقة » 
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والقانوة ”.الذي مع ٠‏ غية انتائع 


تجاربه هو القول: < ان الاحساس 
مساو الوغاريتم المنبّه » © لآن 
النتبه يزداه بلسبة هندسية 


ويعترض 
الملماء على هذا القانون بقولهم انه 
بين على تجارب دقيقة » ولا على 
مسلمات ثاد 


النفس الفيسيولوجي ( عم ) 


رعسوتههاوتسرطم عتهمامط روط 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


موضوع علم النفس الفيسيولوجي 
دراسة الأحوال النفسية من جبة 
علانتبا بالظواهر الفيسيولوجية » 
وهو مبني على الاعتقاد ( الصريح 
او المضمر ) ان علم النفس قرع 
من علم الفيسيولوجيا » وان موضوعه 


النفس ال إ سكي 


في الفرقسية 
في الانكليزية 
علم التقس المرفي هو العلم 
الذي «عتمد »> في دراسة الوظائف 
النفسية » على ملاحظة الأحوال 
الشاذة» التي تعتري المصابين بالأمراض 
العقلية ». والفرق بين هذا الملم 
وعلم الامراض المقلية ( عتههاهظ هم 
علدهعد ) ان علم الامراض المقلية 
فرع من علم الطب © ينظر في 


#تهمام تسرام - مطعتروم ده 


عتوهامطع رو" لمعتههاتورطم 
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وهام تسرطممط نوم عه 
درامة وظائف الجملة المصبية . 

وعلم النفس الفيسيولوجي عنوان 
كتاب لوندت (44هد78 ) يتضمن 
البحث في علاقة السلوك المتكامل 
بالآليّات البدنية . 


عدونوه لوهم عتهمامط روط 


ترهمامطعووم لمعتههامطوط 


الامراض العقلية وأنواعها واعراضها » 
وأسبابها » وتطورهما ©» وطرق 
علاجها » على حين ان علم النفس 
المرضي علم نظري © يحلل الظواهر 
المرضية لاستخراج قوانينها العامة . 
وهذه القوانين تنطيق على الأحوال 
الطبيعية والأحوال المرضية على 
السواء » فعلم الامراض العقلية اذث 


تطبيق علم النفس المرضي في بجالي 
الوقاية والعلاج » اما علم النفس 


الجارية في حالات المرض وتفسير 
جميع الاضطرابات النفسية تفسيرا 


المرضي فبو البحث في العوامل » سيكولوجيا . 
والوظائف والأفاعيل اللقلية 
النفس امقارن ( علم ) 
في الفرنسية عفمقصصدمء عتهمامطع روط 
في الاتكليزية ترههامط ردم عبشم هدم 


علم النفس المقارن هو الملم 
الذي بقارن بين الأحوال النفسية 
المختلفة لدى الأفراد » والشعوب » 
والاجناس » والمين © والطبقات 
الاجتاعية ٠‏ 0 02 
ويطلق هذا الامم بصوزة خَاضة ) 

على المقارتة بين الظواهي. ان 

الي تدل عليها غرائزٌ 
وانماط سلوكه» وبين الظواهر النفسية 





وان ا 


التي يشمر بها الانسان» او تدل 
عليها أفماله . 

وام مبدأ في علم النفس المقارن 
هو القول ان درامة أحوال المتخلفين 
( كالحبوانات » والأطفال > والاقوام 
الابتدائية » والجناة والمجانين ) 


. ضرورية لمعرفة أحوال الاسويساء 
“والراشدين المتحضرين . 


النفس الناطقة او المفكرة 


عامقمدعم عمق 


النفس عند (آرسطو ) هي المبدأ 
الأول للحياة » والاجساس» والفككر . 
(تسنمة + )» وتسّى قوة 


النفس التي هي مبدأ الفككر بالتقفس 


454, 


الانسانية » او اللفس الناطقة » او 
المفكرة » وهي النفس الائسانية من 
جبة ما تدرك الكليات » وتفمل 
الأفمال الفكرية » أو هي الجوهر 
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المجرد عن المادة القابل للمعقولات * 
والمتصرف في مملكة البدن ( تعريفات 
الجرجاني ) . 








ابن سيذا: «واما النفس 
الناطقة فتنقسم قواها ايضا الى قوة 
عاملة وقوة عالمة » وكل واحدة من 


والقرة العللة هي القوة النظرية او 
العقل النظري . 

( راجع : رسالة في معرفة 
النفس الناطقة واحوالها لابن سينا 
نشرت في القاهرة عام ١624‏ 
وكتاب النجاة له ايضاً ؛ ص 759 - 


القوتين تسسّى عقا باشتراك الاسم ) علما)ء 
فالقوة العاملة هي العقل اللي » 
النفس النباتية 
في الفرنسية عتممو عمم 
في الانكليزية ادمد عاطئعوء لا 
في اللاتيشية 


النفس النباتية عند القدماء كيال 


أول سم طبيعي آلي من جهة ما يتولد»” 


ويربو » ويغتذي . فلها اذن ثلاث 
قوى : )١(‏ القوة الغاذية (؟) والقرة 


عه 052 مسصتدة 


والقوة 





ع المولدة 


يتنك قروو بمسنمد ع2 بعاماضم 


وابن مينا2» كتاب النجاة2 ص 
0). 


ع 


النفس الوسفي ( علم ) 


في الفرلحة 


في الانك. يرية 


علم النفس الوصفي هو الملم 
الذي يقنصر فيه على وصف الظواهر 
النفسية » ونسبة هذا الملم الى علم 
النفس العام كنسبة علم الاتنوغرافيا 
الى علم الاتنولوجيا . 

وقد يطلق هذا الامم على احصاء 


عنطمدجومط روم 
مامه مومط روه 


في هذا الاحصاء . 
وتسمّى الصورة البيانية التي 
يحصل عليبا بهذه الطريقة باللخطط 
النفسي (عستصدمهه هعرد ) او الرسم 
النفسي ( عدوتهمامطعمم لقم" ). 
( ر: الاتنوغرافيا 'الاتنولوجيا » 


الصفات النفسية التي يتميز عا الرسم التقسي ) ١‏ . 
الفرد » أو على الطريقة التي تتبع 
الي أتكني (علم ) 





الذي يدرس الظواهر النفسية من 
جبة تملقها بالمجموع النفسي © أو 
بالكل المؤلف من البدن والبيئة » 
بحيث تكون كل ظاهرة من هذه 
الظواهر استجابة لحاجة من الحاجات» 
ويحيث تودي هذه الاستجابات 





1 


عل مدمتاعده؟ متهمامط روط 


“> برهوامشعرهم لمممتتعصط 


المختلفة' .الى تحقيق التكيف بين 
الكائن الحي وبيثته . 

وعلم النفس الوظيفي مختلف 
عزعلم النفس البتيوي (0816اوطه ره 
علدتسءدصمة) الذي يقتصر فيه على 
تحليل الأفاعيل النفسية الكشف عن 
المناصر الداخلة في تركيبها . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


١‏ - النفسي هو المنسوب الى 
النفس من جبة ما هي مجموعة من 
الظواهر التجريبية . فالظواهر 
النفسية بهذا الممنى تدخل في الجنس 
الذي تدخل فيه الظواهر الفيزيائية 
او الفيسيولوجية . 

؟ - والنفسي هو المملق 
بظواهر السلوك من جية ما هي 
قايعة لتجربة الفرد » لا من جهة 
ما هي ثابتة في النوع . 


النفسي 


2 


عنوتط روط 
لمعت روم 


الى ظواهر النفس بالنفسي المنسوب 
الى علم النفس ( عدوتوهامطو8 ) . 
لاشك ان ظاهرة واحدة » كتداعي 
الأفكار مثا » يمككن ان تنب الى 
النفس من جهة ما هي مجموعة من 
الظواهر » او الى علم النفس مسن 
جهة ما هو مشتمل على البحث في 
' هذه الظواهر » ولككن التفريق بين 
:لنيسبة الى ظواهر النفس » وبين النسبة 
« ل التفس أولى . (رة 


؟ - ولا تخلط النفسي الملسوب “2 التفحاني ) . 





النفسي ( التكوين ) 
في الفرنسية ‏ #طمهومشروظ 
في الانكليزية متععطء ومط بوط 
١‏ - يطلق اصطلاح التكوين ١‏ الطبيمية . 
النفي على نمو الفككر » من جبة ؟ او يطلق على دراسة 
ما هو نتيجة من نتائج القوانين 0 هذا اللمو. 


1456 


النقمي ( طريقة الاحصاء) 











في الفرنسية عسوتادتا مامسمطة تروط 
في الاتكليزية متهن مافمطك تروط 
طريقة الاحصاء النفسي هي الذين يتصفون باحدى الحالات النفسية 
الطريقة التي تقاس بها نسبة الأقراد المميّنة . 
النفسي ( العصاب ) 
في الفرنسية مومع ممط روم 
اصطلاح استعمله الدكتور النفسية » والقابلة للملاج النفسي 
( دويوا ) للدلالة على الاضطرابات زر : الذمان ) . 
المصبية. الخاضعة لسيطرة المراحل يور 
اب 
0 1 اي 
في عتم مطامط روط 
في برمدمعط مط تروط 
الملاج النفي هو استخدام والاقناع . الخ . 
الوسائل النفسية في علاج الامراض والفرق بين الطب النفسي 
الجسمية » او النفسية » طالايجحاء (عنمعدتطعروم) والملاج النفسي > 
بالأفكار والصور > والاعتاد على أن الأول يستخدم في العلاج وسائل 
الأحوال الاتفمالية » والنزعات » بيولوجية وجراحية » على حين ان 
ة الارادة » والروح المءنوية » الثاني يقتصر على استخدام الوسائل 





والأخذ بطريقة التحليل النفسي » النفسية دون غيرها. 





لذ 


النفسى ( القياس ) 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


القياس النفسي هو قياس الظواهر 
النفسبة من جبة شدتها » او تواترها » 
او مدتها. وينقسم الى قياس فيزيائي 
وقباس زماني » وقياس ديناميكي » 





عنم سمط رو 
ممع سمي روط 

وقياس احصائي » وهو مقابل 
الوصف_التفسي ‏ ( عتععامقعروم ) 
الذي يقتصر فيه على دراسة 
الكيفيات ووصف الظواهر . 


النفسي ( اقطط ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


#سمصمموم روم 


< بإمهموم روم 
عد / 7 


إاخطط النفسي مرادف للرسم حي ( اميم عسسمعوم روم 


النفسي ‏ ( عسوتهوامط روم لقمم ف )تي 


(ر: الرمم البياني ) . والغرض 

منه رسم صورة كاملة لما يتميز به 

الفرد من الاستعدادات الخاصة . 
ويطلق اصطلاح المخطط النفسي 


ن/إعشبهمنها) على الصورة التي تتضمن 


احصاء الاستعدادات الضرورية 
لمارمة احدى المهن » مع ببان قيمة 
كل منهااء 


النفسي ( اللعب ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
المذهب النفسي مذهب من 
يرد المسائل الفلسفية الى مائل 
نفسةة: منت يفت دعلتم انفش 
اساس الفلسفة كلها . وهو مقابل 
للمذهب الماطقي (عموعتهمة ) » 
والمذهب الاججاعي (عسعذههامه5) . 
فاذا اطلق على ما يقابل المذهب 
المنطقي » دل" على ارجاع المنطنى 
الى علم النفس »© لآن القضايا 
والقياسات المنطقبة تصبح في هذا 








عسمتومامط روط 
صماعهامط نووم 


اي ظواهر حقيقية كثيرها مسن 
الظواهر النفسية . 

واذا اطلق على ما يقابل 
المذهب الاجتاعي » دل" على تفسير 
الظواهر الاجتاعية بقوانين علم 
النفس الفردي » على النحو الذي 
فمله ( تارد ) في كلامه على قوانين 
التقليد . 

والمذهب النفسي في علم الاخلاق 
هو المذهب الذي يزن قيمة الشيء 


/ يزان الرغبات التي يثيرها . 


ايباميكي ( الطريقة ) 


عموتسمصرق - مطعرمم علمطة ل 


تقوم هذه الطريقة على قباس 
الأحوال النفسية بنتاجها الديناميكية 
لك همه ءقتسمدلت بعفغعدمدات 
-مامطعروم فعلمطعم ‏ عق سقام 
,111 لطعرمم عل عمق بممسوتع 
1 )2 


والسيكولوجيا الديناميكية قسم من 


هك 


علم النفس يبحث فيه عن النتائج 
الديناميكية للدوا النفسية . 
وكثيراً ما يتضمن معنى السيكولوجيا 
الديناميكية اثارة الى المذهب 
النفسي الذي يقرر ان الأحوال 
النفية شكل من أشكال الطاقة . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
١‏ - نقمه تفع : اقاده واوصل 
اليه خيراً . والمفمة (غاذان:نة) 


أسم من النفع » وهي الفائدة القي 
تترتب على الفمل . قالوا: كل 
مصلحدة او ححكمة تترتب على 
فمل الفاعز تسئى غاية من حيث 
أنها على طرف الفصل ونهايته » 
وى فائية من حيث 
عليه » فهاء اي الفاية 
والفائدة » متحدتان ذاتا » وغتلفتان 
اعتبارا . 


؟ - والتقمي ( ع#نهائانل] ) 





من الرجال من يؤثر المنفعة على كل/” 


ثميء > والنفعي من الأشياء ها يترتب 
عليه النفع ويرادقه الناقع . 
«طلق النفعي زراية” على الرجسل 
الذي لا يفكر في المثل الملياء ولا 
يبل الا" الى الارباح المادية . 

+ - والنفمية ( #معتية)تانون] ) 
مذهب المنفمة » وهي القول : ان 


وقد 





الحديثة مثلان شبيران ؛ احدهما 
( بنتام)» والآخر ( استوارت ميل ). 

اما ( بنتام ) فانه يقول ان 
مبدأ الاخلاق هو المنفعة . والمنفمة 

ة بين الذات والموضوع * وهي 
علة اللذة » لا اللذة نفسها. غايتها 
تحقيق' خير الفرد والجماعة . ويستند 
مبدأ المنفمة الى حتقيقتين : الاولى 
ذاتبة » وهي القول: ان تقدير 
: الفره يرجع الى الفرد نقسهء 
نَم موضوعية * وهي القول : 












أوا 


*3 الناس يشعرون في الشروط 


ات ]تفتيهابلفنةا واحدة. ومن أجل 
معرفة اللذات التي يحب تفضيلها 


سمي بحساب اللذات ٠.‏ وهو يجمل 
اللذة تابمة لسبعة ابعاد : الشدة » 


والمدة » والوثوق »2 والقرب » 
والامتداد » والخصُب » والصفاء . 
فكلما كانت اللذة أشد وأصفى 
وأخصب > ومدتا اطول » وعد 


المشتركين فيها أكبر» والحصول 


1 


عليها أوكد وأقرب » “ان تفضيلها 
على غيرها أنفع . 

اما (استوارت ميل ) قانه 
يقرل : ان السمادة بجموع من 
اللذات المحددة الكمية والككيفية » 
وإن الاخلاق الثفمية يحب ! 
على النجربة . وهذه النجربة تنبت 
لذا ان جميع الناس يبسثون عن 
متفمتهم © أو عن أكبر' قسط مكن 
من سمادتهم © والمقلاة متهم 
يفضلون اللذات الشريفة على اللذات 
الخحسيسة . فاذا تمبل فؤلاء المقلاء : 
ذو العقل يشقى في النمم بعقله * 
قالوا : «خير للانسان ان يكوك, 
عاقة ساخطا » ار عالا شقيا »امن انث 
يكون خنزيرا راضيا اولجامفط | 


سعيسد؟ » > وممنى رنلتكو رار 





الشمور بالنعي هو الشعور براحة 
الجسم » ونضارة الميش > والمرح » 


( استوارت مل ) يقدم مفهوم 
المنفمة العامة على منهوم المنفمة 
الخاصة » ويستنبط من هذه المقدمات 
كلها فلمفة اخلاقية تعلي قيمة 
الفضائل المحردة . 

وجملة الفول ان مذهب المنفعة 
يحمل تحقيق المنفعة مبدءا » وتوفير 
اكبر قسط عن السعادة قاعدة » 
والاتفاق بين النفعة الفردية والمنفعة 
المانة غابة . فالافمال الصالحة عند 
النفمبينٍ هي الني توصل الى السمادة » 
والأفمال السيئة هي التي توصل الى 
الشقاء » ومعنى السعادة اللذة الخالية 
من الالم » ومعنى الشقاء الأل الخالي 
من اللذة » والسمادة 


متحدتان ذاتا . 


واأنفعة 





عممطمن8 


دتمم طمسظ ‏ ,لرممطصيظ 


والنشاط » والفرح © والشعور 
بانمكاس ذلك كله على راحة العقل . 


الفرنسية 
الاتكليزية 
نفر من الشيء نفوراً : فزع » 
وانقبض غير راض عنه» ونفر 
مله :| كرهه © وأعرض عله. 
فالنفور اذن هو المقت © والبغضة » 
والانقباض © والأنفة » والكرء » 
والاعراض © والصدود » ويكون 


3 





3 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
آي يديد 1 


نقص الشيء نقصاً ونقصانا : 
ذهب منه شيء يمد تمامه . والنقص 
هو الضعف » والنقصان هو المقدار 
الذاهب من المتقوص . 

والنقص عند الرياضيين فرق 
سبي بين كمية معينة 6 وكمية 
اشرى “مقيس عليها ٠‏ 

والتقص عدم حصول الشيء على 
كالاته » ار فقدانه ما من ثأنه 
ان يكون له 2 وهذا ثير"» قال 





النفور 


عتطومتاوة 


رطتهمن مق 


بالطبع أو بالارادة - وهو مقابل 


للعطف © والرغبة 6 والشوق » 
والحت . 
(ز: الماطف »> الحب ا ة 

الرغبة ) . 

النقس 

4 

0 

لسحيي زيم 

ا 
ابن سينا : « يقال شير لنقصان كل 
ثيه عن كاله » وفقدانه ما من 


.أنه ان يكون له » ( النجاة ص 
؟11). 
والنقص شذوذ الشيء عن 
القاعدة » أو اضطراب احد اجزائه 
او قصور جبلته » او خلوه من 
والنقص مرادف للعيب » والخلل 
والنقصان » غير ان النقصان لا 


يستعمل في الدين والعقل > فيقال ٠‏ 


أصابه ذقص في عقله او دينه »ولا 


التقش 


في الفوئسية 





لانن 


النقض في اللفة هو الكر » 
وفي الاصطلاح « هو بيان تخلتف 
الحكم المدتعى ثوته أو نفيه عن 
ليل العلل الدال عليه في عي 
من الصور » فان وقع جنع هذيء/// 
ص مقدماث الدليل على لالاجالتتا 

مسي نقضأ اجاليا » » لأتكيافبلد م 
يرجع الى منع ثيه من مقدمات ' 
الدليل على الاجيال » وان وقلع 
بالمنع المجرد » او مع السند » سني 
نقنا تفصيليا ' لأنه مع مقدمة 
معيئة » ( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 






يقال نقصان . 


انا 
صمكمباقع8 


منخم ادع 8 


والنقض ايض : 
عكم و ( 3 

وجملة القول ان النقض هو 
البرهان على بطلان الدعوى » وهو 
اقرى من الاعتراض ( ههةعم »زط 0) » 
لأن الاعتراض هو اقامة الدليل على 


« وجود الملة بلا 


لاف ما أقامه عليه الخصم » او 


اظبار ما في مقدمات دليل الخمم 
من خلل يمنع من قبول دعواه » 
على حين ان النقض دحض. باثي 
الدعوى . 


قي الفرضية 
في الانكليزية 
النقطة ثلائة أقسام : مادية » 
ورياضية » ومتافيزيقية . 
اما النقلة المادية فهي أصغر 
شيء دي وضع يمكن ان يشار اليه 
بالاشارة الطسية . 
واما النقطة الرياضية فبي معنى 
هندسي اولي لا يمكن تمريفه الا 
بنسبته الى غيره » كقولنا: ارت 
النقطة : « ذات غير مثقسمة » وها 
وضع» وهي هاية الخط » (ابن 
سينا رمالة إل#دود» +8)ار 
قودلا : انها شيء بسيط لاجزء لهم 


3 





م 


النقل تحويل الشيء من مكان 
الى آآخر » أو من شخص الى لخر . 
ويطلق على نقل المواطف » ونقل 
القم » وتقل الاحساسات . 

اما نقلالمواطف (368 غمع؟عصدء1" 


النقطة 


عسلمط 


كنا 


ولا طول له © ولا عرض له » ولا 
عمق » لا بالفمل ولا بالتوهم » أو 
قولنا : انها الممل الذي يتقاطع 
فيه الخطتان » او قولنا: انها الحد 
النبائي لتناقص ا حجم الشيء في 
جمبع جهاته , 

واما النقطة الميتافيزيقية فهي 
الوناد » أو الذرة (ر: الذرة » 
اللوناد ) . 
(04 نوع سنامه عصغتويرة بستمطاعية 
عقعتطتصسصم ها عل عع مهم هل 


11 ؟ 8 عممضوطيد مع دملا ). 


خم عكقصة ع1 


ععلعمدعا بععمع عمسم 


كاشعممنام: ) فهو تحويلبا من 
الموضوع الذي أثارها الى موضوع 
آخر غيره » مثال ذلك ان عاطفة 
العاشق تنتقل من العشوق الى 
رمائله » فيحب الرمالة لأنه يحب 


صاحبها » ويعشق الدار لأنه يحب 
ساكنبا . وهذا النقل ار الانتقال 
عند ريمو صورتان هما النقل الاف ني 
#اتمهقصمه ممم مم3 2 
والنقل بالمشاية ( عدم غمع/يصهء] 
#ممماطمعهمم ) , 

واما نقل القي ( دعل ع علعسدمة 
عمدعاد/1 ) فبو اعطاء الاثارة قبمة 
المشار اليه » والواسطة قيمة الغابة » 
قال ( بوغله ) « ان تحويل الوسائل 
الى غايات ليس بذاته سوى حالة 





خاصة من حالات نقل القع المسيطر 
على حباتنا العاطفية كلبا. هكذا 
تصبح الاداة في ذاتها علة السرور 
والرضى » ويستمتع المسره بملكية 
الشيء دون استماله » (,4لهدمظ 
رعصوتاقترامم عل عن عسوتفصعع 
عل اء عدولورطمم فم عل ممعم 
4 .م ,1915 - 1914 بعلهيمم ). 
وامائقل الاحساسات (امعاكمة,]" 
كده ندعم و4 ) قيو أن يصبح 
الشخغص قادراً على الاحساس 
بالانطباعات الحاصلة عند غيره . 


بي ( العلوم ) 


3 / 
«اعكقد لم 00 


العلوم النقلية هي العلوم "استتفدنة, برج إلى موضوعاتها ومسائلها واتجاء 


الى التقل » كأصول الفقه » والفقه > 
والحديث » والتفير » وعلم الكلام 
والعلوم اللسانية وغيرها .* 

قال ابن خلدون : الملوم صنفان 
« صنف طبيمي للانسان عتدي اليه 
يفكره » وصنف تقلي يأخذه عمن 
وضعه . ( والاول ) يشمل العلوم 
الحكمية الفلسفية * وهي الثي يمكن 
ان يقف علييبا 'الانسان بطبيعة 
فكره » ويتدي بمدازكه البشسرية 


4م 


براهيتها ووجوه تعليمها » حتى 
يقفه نظره وبحثه على الصواب من 
الخطأ فيها من حبث هو انسان ذو 
فكر » (والثاني ) يشمل العدوم 
النقلية الوضمية » وهي كلها مستندة 
الى الخبد عن الواضم الشسرعي * ولا 
جال فيها المقل الا في الحاق الفروع 
من مسائلها بالاصول .. واصل هذه 
العلوم النقلية كلها هي الشبرعيات » 
( المقدمة ص هلالا ب .ما مان 


5 


طبمة دار الكتاب اللبناني ) . 
واذ! كانث العلوم النقلية مختلفة 
باختلاف الشرائع فان الملوم العقلبة 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


النقضة في الفلسفة هي التناقض 
بين القوانين أو المباديء عند تطبيقها 
المملي في احدى الحالات الجزثية . 

والنقيضة عند (كانت ) هي 
التنازع او التناقض بين قوانين 
العقل المحض . واذا كان العفقلل” 
ينساق الى هذه النقائض اضطرار؟ 
فمرد ذلك الى الالتباس في تصوراته » 
او الى بحئه عن اللامشروط في 
الظواهر المشروطة » أو الى يمه 
عن الحقيقة المطلقة في العام الخاضع 
لشروط التجربة الممكنة . ويعبر 
( كانت ) عن هذا التناقض بأريمة 
ازواج من القضايا يسسّى كل منها 
نقيضة © وفي كل نقيضة قضيتان 
احداها الدعوى » والأخرى نقيض 


النقيضة 


غير مختصة ملة دو اخرى * لآنها 
طبيعية للانسان من حيث انه ذو 


فكر . 


عتسممهمة 
اإممعتامم 
دتسممممم 


الدعوى . 
مثال ذلك : النقيضة الاول من 


إتمائض العقل المحض . 


ألبعوى : للمالم بده في الزمان 
بوحدواد متناهية في لمكان . 
...قيض الدعوى : ليس المالم بدء 
في الزمان » ولا حدود في المكان » 
ولكنه غير متنام في الزمان 
والمكان مع . 





بين شروط الغاية الواحدة فيو 
نقيضة » وكذلك كل تنازع بين 


مبداين او استدلالين قائين على وتسمى نقائض العقل 





مقدمات متتاوية الصدق . المقل (دمكتةء هلعل وعتسممصة). 
تيش .الدعوى 
في الفرنسية عغطاامة 
في الاتكليزية كتفعط لم4 
في اللانينية وأمعطا نتمم 


النقيض المخالف »> والتقيضان الدعوى معيّنة » وهي عند (كانت ) | 





ها الأمران التانمات بالذات » اي الطرف اللالب من نقائض المقل 
الأمران اللذان يهانمان » ويتدافمان » ( #تطمممة ) وعند ( هيجل ) 
يحبث يقتفي ‏ تحقق احده] إناقكةبر 0 المرحلة | من مراحل الجدل 
الي *وبالمكى.. يد / )0 المارضة للمرحلة الاولى او الدعوى . 


ونقيض كل فضبة رفح له لأن مراحل الجدل عنده ثلاث: 
القضية » فإذا قلنا: كل اتصَال سيو "الدعوى ( 1826 ) » ونقيض الدعوى 
بالضشرورة » فنقيضها انه ليس كذلك ( ضطفدة ) » والتأليف بيئهما 
الجرجاني ) . (عفطمرة ) . 
ونقيض الدعوى قضية مقابلة زر : الجدل » الدعوى ) . 











يا لانيننة 


٠‏ - التمط في اللغة هو 
الطريقة » او الاسلوب والجباعة 
من الناس أمرهم واحد - والصف » 
أو النوع » او الطراز من الشيم 
مثال ذلك قول ابن مينا: «دفان 
قال قائل : 
يوجد المدبر الاول خيراً محضا 
مبراءاً عن الشر » فيقال: هذا لم 
يكن جائزاً في مثل هذا النمط 
من الوجود » (النجاة» )119(١‏ 


وقد كان جائزاً ان 


فالتمط في هذا النص هو النوع 76 


او الصنف »© او الطراز . 

؟ - ويطلق النمط على النموذج 
المثالي الذي تجتمع فيه اكمل 
الصفات الذاتية لنوع من الأشياء » 
ويرادفه المثال » والنموذج . 

ولفظ التموفج الارل 
( ع#موعغطجة ) عند افلاطون هو 
النمط او اثال. الأسلي الذي اتمد” 





الأشباء اشباحا وصوراً له . 

+ - ويطلق النمط على مجموع 
الصفات المميزة لصنف من الأشياء 
تقول : هذه الأشياء من نط واحد . 

1 ويطلق النمط على الفره 
الحقيقي او الخبالي من جية ما هر 
.نموذج معبر عن خط مثالي او واقعي . 


م0 عندنا مهندس من هذا 
2 


لسسححوا - ويطلق النبط فى علم 


فتهت التسليي ١‏ ( +نههامفروم 
عدوة«رمسه ) على الطريقة 
الاساسية التي يصطئيا 
المرء لتوجيه طاقته النفسية 
( يونغ ) » تقول ثمط الانطوام » 
ز مضصءمصحة ) ومط الاتيساط 
مس عمسي )0 


رد : الانطواء ) 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
النمو في علم الحباة هو ازدياد 
حجم الكائن الحي © وتعقد بنيته » 





. وينمى ازدياه 





بالنمو الككيفي . وكل زيادة في 


] في الكيف» 


الكم تستلزم تغيراً في 
كي ان كل تبال في جانب الكيف 
يؤثر في جانب الككم . ومدة الدبو 
في الاعضاء مختافة » ولا يقالا 


العفو انه بلغ غابته من اللسالكل 


اذا توقف عن تبدبل بنبته 
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غم 


النبو 


هع سعومماءب24 

معسمماء ع8 
وظائقه 

وقد عم استعمال لفظ الندو في 
ابامنا هذه حتى اطلق على الظواهر 


الاقتصادية والاجتاعية والنفسية . 
تقرل تمو التماون » وثمو الفكر . 
وفي تعريفات الجرجاني : « النمو 
هو ازدياد حجم الجسم يما ينظم 
اليه ويداغله في جميع الأقطار 
نسبة طبيعية مخلاف السمن والورم » 
| اما السمن فانه ليس في جميع 
] الافطار » اذ لا يزداد بهالطول » 

وأما الورم فليس على تسبة طبيعية ». 


النموذج 
في الفرنسية عمتامدسع»دظ 
في الاتكليزية معام صعظ 
في اللاتينية دمستعة امع ج8 
النموذج مثال الشيء » ويطلق الذي تحدث الملة الفاعلة. مملونها 





على المعاني المتصورة > ويخاصة على 
المثل الافلاطونية القائمة بذاتها . 
والنموذج ايض هو امثال الفني 


على صورته . 
زر : الثال . التمط) . 


المي 


في الفرنسية مم86 

في الانكليزية ععلمداك رهما تطاعوظه 
النسمة اسم من الم » رهي النسيمة والافتراء ان النميمة كشف 
الوشاية » والافساد . والنسّام هو غن الصوب الموجودة لدى الناس 


الذي يذكر ممايب الناس » ويككشف بالفمل » على حين ان الافتراء كذب 
عا يتكرهون كشفه . والفرق بين ولعتلاق . 


النهاية 
عاتصنا يمتع 
عنصلا ,فمظ 


5 
اج 06 معدا عاق 





نهاية الشيء غايته والخمو وي ار د الليء ذر الكمية الى حيث لا 
تقول : نهابة الظاهرة » آخرها “فيح د“وراءه مزاد شيء فيه » ( تسع 





الزمان » ونجاية الجسم» حده في زسائل > رسالة الحدوه » ص +4 )أ 
المكان » ومنه قولنا : تهاية الككتاب والنباية مقابلة لقبداية . ونجابة 
ونهاية الحب » وجابة السئة » قال المجتهد وبداية المقتصد كتاب لابن 
ابن سينا : «النباية مابه يصير رشد في الفقه . 


النور الطبيعي 


في الفرنسية 
في اللاتيية 
1- النور مرادف لأضوء » 
والفرى بينها ان المفيء مضيء 
ينفسه > والمئير عضيء بغيره . 


والمتصوفون يقولون : ان النور 
هو الوجود الحق :5 ان الحكياء 
لا شيء أغنى 





عن التعريف من النور » لآن النور 
هو الظهور » والظبور بالتسبة الى 
الخفاء كالوجسود بالنسية الى 
العدم . 
كذلك بنور الانوار © والكوَن 





المحيط » والنور القيوم كز وَكليؤودرء 


المقدس »> والثور الاعظم ٠‏ الغ 
والتور الطبيعي هو التقل 
الفطري من جبة ما هو بجموعة 
مبادىء بديية لا يتطرق ليها الشك » 
تفرص نفسها على الذهن مباشرة 
عند توجييه اليها . وهذا الاسطلاج 
جذور قديمة » فالقديس( اوغستئينوس) 
يسني البشلل نور طبيعياً 


(ماء ممعتتصدط +8 ,متاكدونية :56 
كه 1 ) ون سينا يسمي الم 


فالوجود اذن نور > واإحلام: 
والله تمالى نور > لإبعيتى / 








لو 


علاءسنهه عمغتصسة 


ملممهة!! معصسة 


الحاصل في النفس نور؟ أو ضياء؟ ؛ 
وحكمة الله زيتا » والمقل الفمّال 
ناراً ( الاثارات » ص 5<5)» 
وصاحب الرسالة الجامعة يفسر قول 
تعالى : « يكاد زيتبا يضيه ولو م 
تمسسه نار » فور على نور » يقوله : 
تكاد للطافتها وشرفها تكون عقا . 
والنزالي يملن ان نفسه لم تمد الى 
الصمحة والاعتدال إلا" بنور قذفه 
الله في صدره » ومن هكد النور 
ينبني ان يطلب الكشف ٠‏ قال : 
وذلك النور ينبجس من الجود 
.الالمي في بعض الاحابين » ريحب 
الترصد له > كيا قال عليه السلام : 

ان لربكم في ايام دهركم نفحات » 
ألا فتمرضوا لماء (المقذ حسن 


الضلال » ص 58. مسن طبعتنا 
السابعة ) . ومن قبيل ذلك فقرة 


لديكارت في كتاب مباديء الفلسفة 
عنوانها : «البحث عن الحقيقة » لا 
بجمونة الفلسفة والدين > بل بالنور 


الطبيعي الذي يحدد ما يأخذ به 


كل رجل من الآراء المتحلقة بالأشياء 





التي تخطر يباله » ( ع4 ممتممتعط 
0 ,5 عتطوموهائظم 16 ) , 

* - وفلسفة الانوار او حركة 
التنوير ( -دط عق عتطمصهائذم 
وام ) حركة فلفية بدأت في 
القرن الثامن عثير تتميز بفكرة 


الفرنسية 
الاتكليزية 


اللاتينية 


كه .ههه 


١‏ - النوع في اللفة المتنف 
من كل شيء» تقول : ها ادري 
على أي نوع هو» اي وجه. 

؟ - والنوع في اصطلاح المناطقة 
هو الكلي المقول على كثيرين ممتلفين 
بالعدد في جواب ما هو » عالانات 
لزيد » وعمرو » ويكر . رقيل انه 
المعنى المشترك بين كثيرين متفقين 
بالحقيقة » وبتدرج تحت كلي اعم 
منه» وهو الجتس (عبمع© ) 
كالحيوان » فإنسه جنس للانسان » 
وييكننا التعبير عن الملاقة بسين 
النوع والجنس بقولنا: اذا كان 
الصف (31) داخلا في ها صدق 








التقدم > والشك في التقاليدء 
ومعارضة الدين » والايمان بالمقل » 
والدعوة الى التفكير الذاي » 
والتفاؤل بتأثير التملم في الاصلاح 
الاخلاقي 


التورع 


عمو 
علءمة 


00 


نف آخر مثل (ب) » كان (1) 
اي نوع”ر (ب) جنا ل» شلك 
١‏ فانه نوع المضلع . وممنى ذلك ان 

,التو من جهة الماصدق جوع 
37 آقراد تتمئل فيهم صفات ذاتية 
واحدة » راما من جبة المخهوم او 
المضمون فهو مجسوع الصفات 

المشتركة بين الأفراد . 

* - والنوع في علم الحياة 
مجموع افراد يتمثل فيهم تموذج 
مشترك » ويكون هذا اللموذج 
محدد؟ وثابتا وورائيا» بحيث لا 
يمكن في المرحلة الحاضرة مان 
التطور أن يتم بينه وبين تموفج نوع 





كلم 


آخر تبحين ( امعسعياه0 ) دائم . 
أما النوع الواحعد فإن" تجين 
أفراده منتج دامًاً . 

ع - قال ابن سينا : 
ايكون الشيء جنا لانواع ونوعا 


دوقد 


لجنس * مشل الحيوان لجسم ذي 
النفس » قانه نوعه » وللانسان 
النوعي 
في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


النوعي هو المنسوب الىبالنوع 2 

١‏ - ويطلق على ما إتميز به 
النوع من الصفات المشتركة بين 
جميع افراده » فالنوعي يذ المعنىت 
هو الخاص بنوع معين » وهو ما 
يتميز به ذلك النوع عن الانواع 
الاخرى الداخلة ممه في جنس 
واحد. تقول الفصل النوعي » 
وهو ما مص النوع > ويميزه عن 
غيرء » كالناطق للانسان في قولنا : 
الانسان حيوات ناطق . 

+ - ويطلق النوعي ايشا على 
ما يتميز به الشيء في ذاته » اي 


له 


والفرس © قائه جنسها. لكته 
ينبي الارتقاء الى جنس لا جنس 
فوقه » ويسّى جنس الأجناس » 
والانخطاط الى نوع لا نوع تحته » 
ويسمى نرع الانواع» ( النجاة » 
عر 6و). 


زد : الجنس)ء 


عدوقتمهم5 

عقعم8 

ود قلمهم8 
على ما له طبيمة تخصه » ولا يكن 
ارجاعه الى الأنواع والأصناف 
المعروفة . كما في قولنا: نظرية 
الطاقة النوعية » فبي التي تنسب 
الى كل نوع من الاعصاب طاقة 
خاصة به » ومحجمل اختلاف 
الاحساسات نائئا عن اختلاف 
أعصاب الحس » لا عن اختلاف 
المؤثرات الخارجية . 


جل واتعلاف - الأشاد 
بالنوعية (186©#م5 ) مرادف 


لاختلافها بالصور والحقائق الذاتية . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

النومن مقابل للظاهرة ويطلق على 
الشيء في ذاته » وهو الحقيقة المطلقة 
التي تدرك بالحدس المقلي» لا 
بالتجربة والادراك الحسي . ولكن 
( كانت ) الذي وضع هذا الاصطلاح 
.يقول : ان هذه الحقيقة المطلقة » 
التي تجاوز نطاق التجربة»2 لا 
تدرك بالمقل النظري » لأن قوانين 
هذا المقل لا تحيط بالمطلق » ولا 


ألنومن 


1 2 


عمغسده 8 


ممهع سصرده 2 


تدرك الا الظواهر . 
فالنومن اذن هو مالا يمكن 

معرفته » وله معنيان : احمدهها ساي » 

وهو دلالته على مالا يمكن معرفته » 

والآخر ايحابي وهو دلالته على احدى 

مسلئمات العقل العملي ( كالحرية 

وخلود النفس > ووجود الله ) . 
زد : الشي). 


لكا 





في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


النية لغة انبعاث القلب نحو ما 





عده 


مممعنم1 


ممنم عم[ 


دعومل 


والنية شرع هي الارادة 
المتوجهة نحو الفمل ابتغاء لوجه 
الله » وامتثالاً لحكمه ( كشاف 
اصطلاحات الفنون لقتهانوي ) > 


وقيل : النية هي القصد الى القمل > 
او هي عزم القلب على الشيء » 
وتوجتهه اليه توجبا تام حتى 


الدير فانا 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
النيرفانا لفظ سنسكريتي ب 
عند البوذيين على الخير الاعلى الذي 
يبلفه الانسات برجوعه الى المبدأ 
الأول » واححاء ذاته الفردية في 
الكل . 
وقد استعار ( شويتهاوره).' 03 
اللفظ وأطلقه على السمادةا_ 





4له 


يستقر عليه . 
والنية مرادفة للقصد . 


زر : القصد) . 


لنيدذا 
مموصللة 


والوجدانية التي يمكن يلوغبا يانكار 

ارادة الحباة » والاعراض عن مصالح 

الذات الفرديةة » واوهام الحواس 

( بط .مس8 ,197 .لط ,لآ ولط 

سعمة 4ه ,آنآءا ) ٠.‏ والتيرفانا 

مرادفة للفناء لدى متصوفي الاسلام . 
)د : القنام) , 


ب 





2 


كسد 


في الفرذسية 
في الانكليزية 





المحامشي هو المنسوب الى الامش » 
وهو حاشية الكتاب © لا متنه » 
يقال : فلان يميش على الامش » 
اي لا يدغل في زحمة الناس 
( المعجم الوسيط ) . 

ويطلق الحامشي بجازاً على 
المسائل الفكرية المتملقة بأطراف 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
هجس الأمر في صدرء خطر » 
والحاجس الخاطر > والحجاس 
الوسواس > وهو استجاية عصابيّة 
تنميز بالاهام البالغ والمستمر بالحالة 


يلك 


لممتهعدكة 
لممتوعد اح 


الموضوع وجوانبه الخارجية . 

والظوامر المامشية في علم 
النفس هي الظواهر المجاوزة لعتبة 
الشعور * أي الواقعة في المحل 
الأرسط .بين الشعور الواضح 
واللاشور الغامض . 


عتم فد معو م11 
ين 

الصحية © او يبمض الاعراض 
الجسمية الوهمية او الحفيفة » التي 
لا تثير مثل هذا الاههام او القلق 
لدى الرجل السوي . 


الهجرة 
في الفرنسية مدن همونسظا 
في الاتكليزية هم دموتسع 
الحجرة بالممنى العام هي الخروج والهجرة بالمعنى الخاص دهي 
من وطن الى آخر » او الانتقال ترك الوطن الذي بين الكفار 
من مكان الى آخشر معياً وراء والاتتقال الى دار الاسلام » 
الرزق ٠‏ ( تعريفات الجرجاني ) . 


في الفرنسية عمنافط 
في الانكليزية متعم 
في اللاتبنية 2 مسضناءط 
فق 7 / 


الحذيان خلل ععقلي _مركتَة-- يتصور أثياء لا وجود لحافي 
يتميئز باختلاط احوال و2 الرّاقع » ويقوم في بمض الأحيان 


وكثرة الصور الذهنية » التي تحمل 0 بأفعال عنيفة وشاذة. 
صاحبها في الغالب مبلوس المقل » 


كه 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
الهذية امم مشتق من هذا. 
ويطلق على ما يه يكون الثيء 
هذا الثيء لا غيرء . 


و(ديدت 


الطوم1 ,انمع د11 رمم 

000 

كقااعوم1 ركمااعممع 832 رقماتععم18 
( كمانعءم8 ) يعرفه بقوله انه يدل 


على مبدأ التفرد الذاتي» اي على 
ما تنمين يه الطبيعة فتصير جزئية . 


سكوت ) الذي وضع اللفظ اللاتيني (ر : الانية . الهوية ) , 
الهرمسية 
في الفرنسية 0 
في الانكليزية ب ين 


3 - يطلق اسم الحرمسية عل ف 


جملة من النظريات التي يعتقد انها 
ترق الى كتب مصرية قدية تسسى 
بكتب ( طاط ) المثلث العظمة . وهي 
مدونة في كتب يونانية لا يعرفتاريخها 
ولا أصلبا » وهرمن هو الاسم 
الذي أطلقه اليونات على الاله 
المصري ( تحوت ) وما الافلاطونيوت 
المحدثون هرمس الثلث العظمة 
( اوكسمت صل ) , 
والطرمسية مرادقة للكيمياء 
السحرية ( عنسنطهاه ) © ويرجع 





وفي فهرست ابن الندم اشارة 
الى كتب هرمس في الصنعة والنجوم 
النيرنجاته والروحانيات ( الفهرست 
ص 5ه ) كا ان في كتاب الملل 
والنحل اشارة الى آراء « هرمس 
المظم المحمبودة آثاره » المرضية 
اقواله » ( الملل والنحل ) 


للك 


الفستيريا 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
٠‏ المستيريا لفظ يوفاني سمام 
القدماء باختناق الرحم » وهو في 
نظرمم « سمي الرحم بالتقلص الى 
فوق > أو ميلا بالامترخاء الى أحد 
الجانبين . وقيل : هذه علة 0 
بالصرع والغشي » تنوب كنوائبه 
لاستحالة المادة الى كيفية سمّية 
تلدخ الدماغ عند ارتفاعها اليه » 
وتؤذيه وتحصل من ذلك حركة 
تشنجية » وتؤذي القلب ويجسال أ 
من ذلك غشي متواتر » ( كطاف/ ) 
اصطلاحات الفنوت التهانوي ]99-6 





ممنى اليوم لتسلبة هذا تاساك 


باختناق الرحم » لأنه يعرض 
للرجال والئساء على د سواء . 

؟ - ويطلق لفظ الحستيريا في 
ايامنا همذه على استعداد نفسي 
خاص بنيوي دائم » أو عرضي 
زائل مصحوب يأعراض جسمية 


6ه 


1 
00 


ونفسية خاصة . من هذه الاعراض 
فقدان الحساسية اللمسية او 
ازديادها » آو نقصاتها » او اتحراقها . 
والعمى » والصمم » وفقدان حاسة 
الشم » وحاسة الذوق © والشلل 
الوظيفي » والتشنج » وخفقان القلب» 
والربو » وفقدان الذاكرة » والجولان 
في التوم» والحلوسة » وضعف 
الشحتة الانفمالية » وضيق مال 
الشمور وتفككك محتواء ٠‏ 

+ - ويطلق اصطلاح الهستيريا 
التحولية ‏ ( -تعحدم 6ل ع غدرقة 
«دوثه) على مجمسوع الاضطرابات 
الفيسيولوجية والنفسية النائئة عن 
تمول الاندفاع الغريزي عن اشباع 
حاجته بالطرق السوية » الى 
اشباعها بالطرق الشاذة » وذلك 
لأسباب مادية أو أخلاقية او 
اجتاعية . 


له 


الاتكليزية 





3 


الهلوسة ادراك صور بيظنها 
المدرك حقائق خارجية مع أنها غير 
موجودة في الواقع . لذلك فيل : 


الهلوسة ادراك كاذب 2 والادراك 
هلوسة صادقة . 
والفرق بسين الحاوسة والوهم 


ر دمتوسااة ) أن الوم خطأ في ادراك 


«لبيعة الشيء » على حين ان الهلوسة 


خطأ في ادراك وجودء . 
وككل حاسة من 
هلوسات تخصها » الا" ان اكثو 
الحواس هلوسة حماسا السمع والبصر. 
واسباب الحلوسة داشلية لا 
خارجية » لآن للاعمى هلوسات 


بصرية * وللاصم هلوسات سمعية » 
والبصير هلوسات يصرية لا تزول 
باغياض المينين . وهذا كله يدل 
على ان لفاعلية النفس تأثيراً في 
الادراك « أن النفس تبني في الادراك 
على اساس الاحساس > ولا تزال 
تبني عليه .متى تستغني في الهلوسة 


الحواس_- 


الفاوسة 


3 





نا 
دمع ومأءعسالة8 


منخوساع للم 


عن هذا الاساس » (ر: كتابنا في 
علم النفس » الطبعة الثالثة ص *وم). 
والملوسات اليبناغوجية 
(تعسواو ممعم برط عدمن همك ب1311) 
هي الهلوسات التي تسبق النوم 
مباشرة > او تسوق اليه . 
واشلومات السلبية ( مأعنانهةة 


ادهف وصمتندم ) هي التي تقرم 
بل اتبدال الشيء الحاضر بصورة 


تمل مكانه » قال ( غويلو): 
حككى لي ( ماريليه ) انه 
ايب" يلوسة تكررت كل يوم في 
وقت واخد مدة من الزمان » فكان 
يرى » وهو في مكتبه > شخص] 
على الأريكة ينظ اليه ب 
جاحظتين » الا" ان الاريكة كانت 
خالية » وكان هذا الادراك الكاذب 
لا يقل وضوحا عن المدركات 
المحبطة به »> وكانت يد ذلك الشخص 
مستندة الى الاريكة » لا تقل 
وضوحاً عما حوها» وكان رأسه 








يخفي قسماً من اللوحة المعلقة على 13 عل عنوفيى 4ه عسوتصطعة 
الجدار » - (عمذها 0 دمم همل الفط بعجة رعتطوميملتم). 


الهم 
في الفرنسية مساوق 
في الانكليزية «ومسة مقءناه5 وعم 
والأصل في اللاتينية عسائمتلامة 


الحم هو الاهتام, المصحوب قبل انه جهاد فكري ». ( كشاف 
بالقلق » ويرادفه الحزن » والغم » اصطلاحات الفنون للتبانوي ) ٠‏ 
والكرب » والكآبة . وقبل : ان الدواعي الى الفمل 

قبل في تعريفه انه « عقد القلب تكون على مراتب »> وهي السانح » 
على فمل شيء قبل ان يفمل ثم الخاطر » ثم الفكر » ثم الارادة » 
خير أو شر » ( تعريفات الجر م ثم الهم > ثم العزم . « فالهم اجماع 

وقيل ايضاً انه « كيفية تقاتي ا التفى على الأمر والازماع عليه » 
يتبعها ‏ حركة . الروح ادر ي._(كليات إلي البقاء) . 
الغريزية الى داخل البدن وخا 03 ولهم عند (هيدجر ) من 
لحدوث أمر يتصور فيه » وهو خير مقدمات الدازاين ( الوجود ) » لأن 
يتوقع » وشر بنتظر © فهو مركب الكائن » الذي ترك وحيد؟ في هذا 
من خوف ورجاء » فأا غلب على العالم » مضطر الى تحمل اعباء وجودء 
الفكر تمركت النفس الى جيته » فيه » والى اتخاذ بعض القرارات 
فان غلب الخير المتوقع تحركت الى الحاسمة التي تخفض جناحه وتشمره 
خارج اندن» وان غلب الششر باليبة والخسران . 
المنتظر تحركت الى داخله » وهذا 






يف 


ريه 
في الانكليزية 
الحمة في اللغة ما هم به من امر 
بفعل » وتطلق على الموى » وأرل 
مزم » والهمة العالية هي العزم 
وي . 
والهمة في الاصطلاح توجه 
القلب وقصدء يجميع قواء الروحانية 


3 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتيلية 
١‏ - الهندسة كلمة فارسيّة 
معرتبة أصلها ( اندازة ) » أي 
المقادير » وتسمى باليونائية 
( جومطريا ) . وهي صناعة المساحة 
( مفاتيح العلوم الخوارزمي ص 
8) وكتاب اقليدس في هذه 
الصناعة أول ما ترجم من كتنب 
اليونانيين في ايام ابي جعفر المنصور » 
ويسسّى كتاب الأصول . 
؟ - وعلم الهندسة عند القدماء 


مه 


غ26 


لوء2 


الى جاتب الحق لحصول الكيال له 
او القيره ‏ 

وتطلق ايض على الاخلاص 
لأحد الاشخاص ©» او لاحدى 
القضايا » رهي مرادفة للحيامة » 
والحمية » والمروءة ٠.‏ 





مرام العلم الرياضي . 


قال ابن خلدون ان هذا العلم 
هو « النظر في المقادير على الاطلاق » 
اما المنفصلة من حيث كونها 
ممدودة » او المتصلة » وهي اما 
ذو بعد واحد وهو الخط > او ذو 
بعدين » وهو السطح © او ذو أبعاف 
ثلاثة » وهو الجسم التعليمي » ينظر 
في هذه المقادير » وما يعرض لها » 
لما من بيت فليا او مو عيثك 


نسية يمضها الى بعض » ( المقدمة » 
الكتاب 
ه واعلم 


ص وهم من طبعة دار 
الابناني | » وقال ايضا : 








0 لقرتيها وانتظامها » فيبعد 
الفكر يار ستهاعن الخطأ و ينث لصاحبها 
عقل على ذلك المبيع » (م. ن >“ 


ص 408 ). وهذا المقل هو المسّى 
عند ( باسكال ) بالمقل ادي 
) عو اناسع و8 ) وهو 
المقل الرياضي الذي يتقن تلز 

© ويعرف كيف «2 














فرع من العلم الريافي © وهو العلم 
الذي يبحث في ارضاع الاجسام 
واشكالها » وفي خواص هذه الاشكال 
من جهة ما هي مسكنتجة صوريا 
من تعريفاتها . لذلك قيل : ان علم 
الهندسة هو الملم الذي يبحث في 


"وله عدد غير محدود 


خواص المكان من جهة ما هو ذو 
بعد واحد » أو ذو بعدين © أو_ذو 
ثلاثة ابعاد . 

4- ومن اهم قفروع علم 
المندسة عند المحدثين الهندسة 
التحليلية ( «ناترلهسه #أعغوممة © 
عدب ) » وهي الهندسة التي اخترعها 
( ديكارت) بتطبيق الجير على المندسة » 
فعير عن أسوال الكم المتصل بلغة 
الاعداد » كا كان القدماء يعيرون 
عن احوال الكم الافصل » وعدن 
العلاقات المددية » بلغة الاشكال . 

ه - وتسمى الهندسة التي تبحث 
في خراص المكان ذي الابعاد الثلاثة 
بالهندسة الاقليدسية » اما الهندسة 
الني تتصور مكانا هندسيا متلا عن 
فضاء اقليدس ( كبندسة ريمان ) 
من الأبعاد » 
فتسمى بالمندسة اللاقليدسية 
( عممعتةنءس8 ممه عتغصم 9 )»> 
وهي أعم من الهندسة الاقليدسية » 
واكثر متها تجريداً . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


هو ضمير للفائب المفرد © واذا 
استعمل في اللقة الفلفية دل على 
المعاني التالية . 

١‏ - الهو المسسّى رابطة ومعناء 
بالحقيقة الوجود © سمي رابطة لأنه 
يريط بين المعنبين » كا في قولنا: 
زيد مو كاتب © فإن ممناء في 
الحقيقة زيسد موجود . 
( الفارابي » التمليقات » ص 8١‏ ) . 

+ - اهو المطلق «هو الذي 
لا تكون هويته موقوفة على غيره » 
فإنة كل ما هويته موقوقة على, 
غيره » فبي مستفادة منه © فمتى ل 
يمتبر غيرء لم يككن هو هو» ( ابن 
بينا » تفسير الصمدية 4 ص *)١6‏ 
« فان واجب الوجود هو الذي لا 
هو الا" هو » اي كل ما عداء قلا 
هوية له من حيث هو هوء بل 
هويته من غيره » (م. ناص 











افو 


هاه 


نسل رعسةصسلمة ,لم5 
كلعز ولأمممعط ركاعممتكط 


عاا). 

+ - وانهو : « الغيب الذي لا 
ريصح شهوده الفير * كغيب الهوية 
المعبر عنه كنا باللاتمين» وهو 
أبطن البواطن» (تمريفات الجرجافي) . 

؛ - وريئوفيه يقول: ان 
التقابل بين ( الهو ) و ( اللاهو ) في 
مقولة الشخصية كالتقايل بين 
الدعوى » ونقيض الدعوى » وارك. 
الْشَموم بالذات هو التأليف بين 


“البو باللاهر. اما (الانا) فهو 


التككرة المكتفية ينضها على المنوال 
داري + 

ه - والهو عند ( لوسن) هو 
( الانا) من جبة ما هو مثل اعلى 
للاخلاق . واخلاق ( الهو ) مقابلة 
لأخلاق المنفمة والماطفة © الخ . 

(ر : الأنا» الموجود ) . 


في ريه 
في الانكليزية 
الهورمية لفظ مشتق من اللفظ 
اليوناني ( #صموقة ) وممناء 


الاندفاع » أطلقه ( مكدوجل) 
على الطاقة العقلية » وعلى مذهبه 
النفسي المسمى بالسيكولوجيا 


فالهورمي اذن هو 


القصدية . 





ويرادقه الم" > يقال : هو مهواس 
أي ممسوس »> وبرأسه هوس : أي 
دوي . 

ويطلق الحموس على حالات 
متقطعة من ضياع العقل »: مصحوبة 
بالنائر الشديد » والاندفاع المنيف 
وسرعة الانتقال من موضوع الى 
موضوع © 'تبعمث على الوهمسن 
والانحطاط تارة ( كبا في ححمالة 


المورمية 


فد 


#توتص 830 

عتسممكط 
الاندفاعي الذي يسوق الى الهدف 
بالفريزة » والطاقة الورمية هي 
الطاقة المخصوصة بالنشاط القصدية 
وهو ما يطلب فيه الحدف لذاته » 
لا لما قد ينجم عنه من لذة أو 


متصوكة 


السوداء ) وعلى الانبساط » وازدياه 


النشاط الحركي أخرى ( كا في 
حالات الهوس الحاد ) » او تبعث 
على التنقل من طرف الى آخر ( كيا 
في حالات الجنون الدوري ) . 

وقد يدخل الهوس في تركيب 
بعض الألفاظ كبوس السرقة 
( #تمدصوامء0 ) أو هوس المظمة 
( متسمسملدع364 ) . 

ويطلق اصطلاح الهوس الحقيف 


على كل عادة غريبة » أو ميل المسوس أي لمن به ميرت او 
شاذ » او ذوق نادر. والأهرس جنون . (ر : الجنون » امن ) . 
من كأن يه هوس 4 وهو مرادف 





فومو 

في الفرئسية عناون م1 

0 ه10 

مدممه 14 
الحوهر احد تصورات الفكر الوحسدة والوجود » ( التعليقات » 
الأساسية » ويطلق على مطابقة الشيء ص 17١‏ ). وقال ابن رشد : 


الشيء من كل وجه » وان يز عنه » « الهوهو يقال على جهات معادلة 
او على الثيء الذي اح 0 ات التي يقال عليها الواحد . 
وان طرأ عليه 5 يجيد فمنه )ما هو في المدد . وذلك فيا 
ينا : « والحوهو اتماد لأسيل اسمان » كقولنا أن محمد] 
اثنين ف بهو ابن ابد الله .. ومنه ما هو في 
النوع » كقولك انك انت انا في 















الاتحادات الؤاقعة بين اتنين» الانسانية » ومنه ما هو بالجنس » 
( النجاة موس ) . وهذا الاتحاد أعم كقولنا ان هذا الفرس هو هذا 
من الاتحاد في الكيفية ( المشابهة )» الحمار في الحيوائية » ومنه ما هو 
والاتحاد في الكمية ( المساواة) » بالمناسبة وبالموضوع » وبالمرض » 
والاتحاد في الجنس ( المجانة ) » ( تلخيص ما بعد الطبيعة » ص 19). 
والاتحاد في التوع ( اللمشاكلة ) » وجملة القول ان للهوهو عدة 
والاتحاد في وضع الاجزاء ( المواز 3 معان © وهي : 
والاتحاد في الاطراف ( المطابقة ) . -1١‏ يطلق الموهو على ما 
وقال الفارابي : « الهوهو معناء يدل عليه الواحد » وان كان لهذا 


يقد 


الواحد اممان مختلفان » مثال ذلك 
قولنا : ان محيرة ( لمان ) هي يحيرة 





؟ - ويطلق الذرهو على الشخص 
( !على اموجود المشبّه بالشخص ) 
اذا ظل هذا الشخص محافظا على 
وحدته رغم التغيرات الفي تطرأ 
عليه » خلال اوقات وجوده المختلفة . 
فالجوهر هوهو وان تغيرت اعراضه » 
والأنا هوهو ران تغيرت احواله . 

+ - ويقال للوضوعين فكربين 


الفوى 


في الفرنكيني. ” 


5 الاتكلة 
في اللائئلية 





الحموى في اللغة : اليل » 
والمعق » وميل النفس الى الشبوة» 
يقال : فلان يقبم هواء » اذا أريد 
ذمه » وفلان من أهل الاهواء » 
اي ممن زاغ عن طريق الحقى . 

والفوى في الاصطلاجح ميل 
النفس الشديد الى ما نحب وتشتهي 
بحموداً كان او مذموماً 6 وهو 
مصحوب محالات اتفعالية » وصور 


ان احدها مطابق للآغر اذا 
كان لما رغم اختلافيما في الككم 
صفات واحدة » لذلك قيل : ان 
الحدود المتطابقة او الواحدة هي 
الحدوه التي يمتكن استبدال يعضها 
ببعض درن الوقوع في الخطأ » 
ولككن ( ليبنيز ) لا يسلم بوجوه 
ثيئين متطابقين من كل وجه» 
لأا اذا كانا متحدين في جمييع 
الصفات انا شيثا واحدا » لاشيثين 





تمده 


2 ممزوووط 


ممه 


“لزومدط 


عقلية مختلفة » ولا يختلف عن اليل 
السيط الا بالمدة > والشدة » 
والصولة » والسلطان ٠‏ والغيرة » 
فالمثق مثا هوى لآنه ميل شديد » 
يسولي على النفس © وينمها من 
الاهتام بغير الممشوق » وهو متصف 
بالغيرة » رله سلطان على المقل » 
وكذلك اليل الى شرب الخمر » 
فانه لا يصبح هوى © الا “اذا 


اشتد » واستولى على النفس ٠‏ وصار 
شغلا شافة . 

لقد كان القدماء يطلقون لفظ 
الحوى على ميل النفس الى ما 
تستلذه الشبوات من غير داعية 
الشرع » (كليات ابي البقاء » ص 
ممم ) ولذلك كانوا يذمّون الهوى 
وبقولون انه صا عن الخير » اما 
التأخرون فائهم يفرقون بين الهوى 
العالي “ كحب الملم 6 والحوى 
الخسيس * كالبخل » والهوى المتوسط 
كالعشتى . ولككن جميع هذه الاهواء 
تشترك عندم في صفات واحدة » 


وهي جمع عناصر النفس » وتأليفها » > لم 


38 


وتوحيدها » وتوجيهها الى هدف 


واحد » لأن الموى يغير نظام 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

في اللاتينية 
51 امم الهوية ليس عربيا 
في اصله > « وائما اضطر اليه بعض 
المترجمين » فاشتق هذا الاهم من 
حرف الرياط > اعني الذي يدل 


1ه 


الميول الطبيمي »> ويرتب الأشياء 
ترتيباً جديداً , 

ولما كان لفظ 
الاجني يطلق على احدى مقولات 
آرسطو » رهي مقولة الاتفعال » رأى 
( ديكارت ) أن يطلقه على كل ما 
يعتري النفس من الانفمالات 
كالاعجاب © والحب © والبغضاء » 
والرغبة » والسرو.. والحزن » ولكن 
توسيع معنى الهوى على هذا النحو » 
لايخلاو من الخطأ لاشتاله على ظواهر 
انفمالية متباينة » فلنقتصر اذن على" 


( دمتفوع ) 


. القول ان الموى ميل شديد يستولي 


النفس > ويسيكر على جميع 
س قا * وبوجيبا اق غاية واحدة . 





مس1 
فمعة1 
كمغنامع 13 
عند العرب على ارتباط المحمول 
بالوضوع في. جوهره » وهو حرف 


هو في قولهم : زيد هو يوان أو 
انسان » ( ابن رشد » تفسير ما يمد 





الطبيعة ص 9هه ) . 

اب ب واتع” المؤيشة: تراد 
الاسم الوحدة والوجود > ولككن اسم 
«الحوية التي تدل على ذات الشيء 
غير اسم المحوية التي تدل على 
الصادق » وكذلك اسم الموجود 
الذي يدل على ذات الشيء هو غير 
الموجود الذي يدل على الصادق » 


زان رشد» م. ن رص مذه). 
قال الفارابي : «هوية الشيء » 
وعيليته » وتشخصه » وخصوطيثه ' 


ووجوده المقرد له » كل" واحد . 
وقولنا انه هو اشارة الى هويته » 





وخصوصيته » ووجوده المنفره<له 7 





الذي لا بقع فيه اشتراك» ( 
ص .)93١‏ 

ج - والبوية عند القدعاه “عله 
معان » وهي التشخص »2 والشخص 
نفسه » والوجود الخارجي . قالوا : 
وما به الثيء هو هو باعتبار تحققه 
يسسّى حقيقة وذاتا » وباعتبار 
اتشخصه يمى هوية» واذا اخذ 
اعم من هذا الاعتبار يسمى ماهية . 
وقد يمى مابه الشيء هو هو 
ماهية اذا كان كليا كياهية الانسان » 
وهوية” اذا كان جزئياً كحقيقة 


زيد 6 وحقيقة” اذا لم يعتيد كليته 





» (كليات الي البقاء ) » 
« الأمر المتعقل من حيث 


وقالوا : 
انه معقول في جواب ما هو يستى 
ماهية » ومن حيث ثبوته في 


الخارج يسمى حقيقة » ومن 
حيث امتبازه على الاغيار 
يسمى هوية » ومن حيث حمل 
اللوازم عليه يسسّى ذاتا » (كليات 
ابي البقاء ) . 

د والهوية عند بعضهم هي 
« الحقيقة المطلقة المشتملة على الحقائق 
اشتال النواة على الشجرة في الغيب 
المطلق » ( تعريفات الجرجاني ) 
لذلك قبل : ان « الأحقى باسم الهوية 


) من كان وجود ذاته من نفسها» 








0 


وهو المسمى بواجب الوجود 


وترم القدم والبقاءء (كليات 


ابي البقاء ) . 

ه - «والحوية السارية في 
جميع الموجودات ما اذا أخذ 
حقيقة الوجود لا بشرط شي ولا 
شرط لا ثي » ( تمريضات 
الجرجاني ) » وقريب من هذا العنى 
قوم : ان الهوية هي الوجود 
المحض الصريح المستوعب لكل 
كال وجودي شبودي © قال 


ول 


ان الغوية عين ذات الواحد 

ومن المحال ظهورها في شاهد 

و - وللبوية عند المحدثين 
اربعة معان : 

١‏ - تطلق الهوية على الشيء 
من جبة ما هو واحد > كقولنا : 
ان الشيخ الرئيس هو ابو علي ابن 
سينا » وتسمى هذه الهوية بامهوية 
المددية . ( عسوتغمسم ف فمعوق , 

؟ - وتطلق الموية على الشخص 
( اد على الموجود المشبّه بالشخص) 
اذا ظل هذا الشخص ذاتاً واحدة 
رغم التغيرات التي تطرأ عليه في 
ممتلف اوقات وجودء » ومنه قولنا: 


هوية الأنا » وهوية الفاعل » وتسمى | 
بالموسة الشخضةم 


هذه الهوية 
( علاعمصموهم 6قممة1 ) , 

* - والهوية صفة موضوعين 
من موضوعات الفكر اذا كانا رغم 
اختلافهها في الزمان والمكان متشايهين 
في كيفيات واحدة » وتسمى هذه 
اهوية بالهوية الكيفية ( 6)ناس13 
#«نعهاتلمس ) أو اطوية الترعية 
( عدوقفم مقمعة1 ) , 

4 - واطوية علاقة منطقية بين 
شيئين متحدين كالهوية الرياضية » 
او المساواة الخيرية التي تظل صادقة 


07 


رغم اختلاف قم الحروف التي 
تقوم منها » كما في العلاقة الجبرية 


ج" + تبج 

التي تدل على وحدة الطرفين » 
ويعير عن هذه الحوية في المنطق 
الصوري برمز المساواة ( > ) كما 
في قولنا زب عدب ) او قولنا: 
الانسان - حيوان ناطق »> اما في 
جبر المنطق فيمير عن الهوية بهذا 
الرمز (22) كما في قولنا 


ب ) 2 وهذا أصدق » لآن 





بي اليم ( - ) يدل على المساواة في 


الككم لاعلى الاتحاد بين الشيئين . 
...إهويئية الجزئية ( غانام14 


عللءناعدم ) - يطلق اصطلاح الهوية 


فد 


الجزئية عند لاروميغير (-تصهعه1 
قمعة181 عنو ومممعولط علبي 
تمعسعمدموتهم 1 ممدة ) على 3 


من المناصر التي يتألف منها الكل 
المشخص » ماديا كان أو نفسيا . 
الهوية ( عتطمموهلتمم 
غنقمعلن" عل ) - يطلق اصطلاح 
فلسفة الهوية على مذهب (شيلينخ) 
القائل بوحدة الطبيمة والفكر» 
دوحدة اكثل الاعلى والواقم » ركل 


فلسفة لا تفرق بين المادة والروح » بينها في وحدة لا تتفصل » وترجعها 
ولا بين الذات والموضوع 2 فهي إلى شيء واحد هو المطلق . 
فلسفة من هذا القبيل 2 لأنها تجمع 


الهوية ( مبدأ ) 
في الفرنسية 'ل عموعمتعع ) 6ضمع14 
في الاتكليزية #سمآ )نم19 
مبدأ الحوية هو القول: ما هو فبو القول : ان القضيتين المتناقضتين 
هو » ويعبر عنه بالجملة : ب - ب لاتصدقان معا » ولا تكذبان مما . 
او (ب) هي (ب). وهولا ومن شرط الضرورة المنطقية 
يصدق على المساواة الرياضية فحسب ؟ التي يعبر عنها ميدأ الهوية : 


بل يصدق على كل علاقة منطفية جر ١‏ - ان يكون الممنى المتصوار 
يعبر عنها بالجبلة : ب بل 55. ) ) حددا وثابتا » فلا يتغير يحال . 
ومبداأ الحوية هو امثل 20 ؟ ‏ ان يكون الحتى حقا 





التحليلي » لآن المحمول الباطل باط دام وفي مختلف 
الحكم ليس جزء؟ من مفهوم الموضوع الأحوال » فلا يتغيران بتغير الزمان 
وائما هو عين الموضوع نفسه . واللكان . 

ومن مشتقات مبدأ الحوية مبدأ م ان يكون الموجود بالحقيقة 
التناقض > ( -دممه عل م#متهممم هو عين ذاته فلا يتغير » ولا يختلط 
دمناءنك ) ومبدأ الثالث المرفوع به غيره. وهذا لا يصدق في 


سي دعن عق موعطظ ) . اما الحقيقة الا" على الموجود الثالي الذي 
مبدأ التناقض فهو القول : ان الثنيء يتجه البه العقل » دون التمككن من 
الواحد لا كوت موجوداً ومعدوما تحقيقه تحقيقا كاملا . 

مع . واما مبدأ اثالث المرفوع ( ر: التضمّنء المبدأ» والمبادى»). 


ونين 


الهيئة ( علم ) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


علم الهيئة أحمد الأقسام الاصلية 
للحكمة الرياضية « يعرف فيه حال 
اجزاء العالمى في اشكاها » واوضاع 
يعضها عند بعض ومقاديرها » وابعاد 
مسا بينها 4 وحال الحركات التي 
للافلاك » والتي للكواكب » وتقدير 


في الفرنسية 
في الانكليزية 


١‏ - لفظ ( ممنامصظ ) مشيق 
من اللفظ اللاتيني ( عع«مص8 ) 
وممناه التحريك والاثارة » وله في 
اللغة الانكليزية دلالة اوسع مسن 
دلالته الفرنسية » وربا كانت هذه 
الدلائة الواسعة هي السبب ١ق‏ 
ترجمة هذا اللفظ الى العربية بلفظ 
الانفمال (ر : الممجم الفلسفي 
امجمع اللفة العربية » والمعجم الفاسفي 


لمراذ وهبه » ويوسف كرم » ويوسف 


الفيجان 


0 





رمن 


عتسمممئقة 
إسمممعامة 


لتسمهوئ عم 


الككرات > والقطوع » والدوائر التي 
بها تتم الحركات © ويشتمل عليها 
كتاب المجسطي » ( رسالة اين سينا 
في اقسام العلوم العقلية» تسع 
رمائل في الحكمة والطبيعيات » 
الرسالة الخامسة » ص -11١‏ 118). 


صو مصمظا 


لس ححا 


رتت 


ثلاله ) وهي ترجمة لا تخلو من 
الالتباس » لأن الهبجان (همةمصك) 
لا يدل عندنا الا على حالات الغضب 
والخوف والخحجل وغيرها من 
الحالات المفاجئة » أما الانفمال فهو 
لفظ عام يشمل الحساسية » واللذة 
والار» والهيجيان » والماطفة » 
والميل » والهوى وغيرها . 

؟ - للبيجان ثلاثة معان . 

1 - قال ريبو: «المقصوه 


بالميجان صدمة مفاجئة 
يغلب فيها المنف » مصحوبة 
بازدياه الحركات أو اتقطاعهيا 
كالخوف » والغضب » ورعشة الحب 
المفاجيء » (465 بعدوتهمة ,81504 


شديدة 








7 ,فاسع قمعو ) . 

ب - وقد بوسع معنى الأيجان 
فيطلق على جميع الظواهر المذكورة 
في الفقرة (1) وعلى الحالات 
الزمنة القي تتولد من تكرار 
الهيجانات الصغيرة فتولتّد في النفس 
استعداد؟ للتهبج » يمكن تسميته 


يقابلية الحيجان ( 6اف«امسظ ) . 


ج - وقد يطلق لفظ (دمنامص م 


كما في اللغة الانكليزية على الجمييع 7 


الظوامر الانفمالية (ر 
حالات أبسط من حالات الغضب 
والخوف » وأعم 'منها كاللذات 

الوجدانيات ْ 


( أو المواطف ) 


! الانفمالات .. 


: رمزةهعلف- 
الأ هسه عممقامص عطلك):إوعق ب 


1 النزعات الانفعالية 


14م 


والآلام» حتى لقد قال (بول 
جانه ) : انه يطلق اسم الهيجان 
على الاحاس من جبة ما هو ذو 
لون انفعالي لذيذ أو مول » ويطلق 
اسم الاحساس المجرد عن اللون 
الانفمالي على اولى الظواهر العقلية 
زر ؛ لطم عل متم باعصدل اسوط 
42 .م رعمةتةة ع4 روتطوموه1 ). 

- ولملنا نستطيع ان ثقول 
ان الاحوال الانفغالية قسمان : قسم 
سريع وشديد وعنيف نطلق عليه 
اسم افيجان المصادم ( -كدهل مصظ 
عمل ) » وقسم بطيء ودائم 
ودقيق تطلق عليه اسم الاتفمال 
الحسي او الوجداني ( - قدمتاممظ 
وامعصتهةءة  )‏ أو لملنا ستطيع 


.إن نصنف الاحوال الوجدائية على 


النحو » المبين في معجم ( لالاند ) 
اوهو : 


| الثقات والالام 
| الفيجانات 


الميول 
الأهواء 








( جيس ولانج ) تقرر ان اليجان. 


هو الشعور بالاضطرابات العضوية 
الباطنة او الظاهرة التي تصحب 
التصوار . 

قال ( ويلم جيمس ) : « نظريتي 
هي أن التغيرات الجسدية تمقب 
ادراك الحادث المنبّه » وات الهيجان 
هو الشعور بهذ التغيرات . 
الناس : نمن نضيع ثروتنا 
ثم نبككي » ونصادف دبا © فنخاف 
منه » ثم نلجا الى اهرب » ويشتمنا 








الهيلومورقية لفظ مؤلف مسن 
لفظين ( هيلو ) وهي الميول 
و (.مورفه ) وهي الصورة . رهي 


أحد الناس > فتغضب منه > ثم بعد 
ذلك نضربه . أما انا فأقول: ان 





الفصل في ذلك هو : ائنا حزانى » 
لأننا نبكي » وغضاب لأثنا نضرب » 
ومذعورون لأنتنا ترجف » 
( روم كه معاماعماعط رمعتصول - لاو 
4 نط ملإوملمظ ). 





تعقتطمعمصع قز 


1م مص ارق 

نظرية آرسطية - مدرسية تفسر. 
تكوان الاجسام ببدأين ,اساسبين 
متكاملين » هما المادة والصورة . 


افيول 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 

5 - « الميول لفظ يوتائي يعنى 
الأصل والمادة » وفي الاصطلاح هي 
جوهر في الجسم قابل للا يعرض 
لذلك الجسم من الاتصال والانفصال » 
يحل للصورتين ‏ الجسمية والنوعية » 
( تعريفات الجرجاني ) ٠‏ 

ب - قال ابن سينا : « الهيولى 
المطلقة » فبي جوهر > ووجوده 
بالفمل انما يحصل لقبول الصورة, 
الجسمية لقوة فيه قابلة 
وليس له في ذاته صورة تمل :]2 ) 
معنى القوة . ومعنى قو .لما 
جوهر » هو ان وجودها حَآمَلٌ 
نا بالقمل إلذاتها . ويقال هيوق 
لكل فيء من ثأنه ان يقبل كلا 
ما» وأمراً ليس فيه فيكون 
بالقياس الى ما ليس فيه هيولى » 
وبالقياس الى ما فيه موضوع » 
(رسالة الحدوه ) . 

3 - والميوللى عند القدماء على 
اربعة اقسام 2 وهي : 

١‏ - الحيولى الأرلى * رهي 





عممتصعدط ممففمدس رفارقة 
ععفلمد عساعم بقارم 


جوهر غير جسم » قابل لا يعرض 
لذلك الجسم من الاتصال والاتفصال » 
محل للصورة الجسمية . 

٠‏ - الميولى الثانية وهي جسم 
قام به صورة كالاجسام بالنسبة الى 
صورها النوعية . 

م - الحيولى الثالثة وهي 
الاجسام مع الصورة النوعية الني 
صارت عملا لصور اخرى » كالخشب 
الصورة السرير ٠.‏ 

4 اليولى الرابعة » وهي ان 
يكون الجسم » مع الصورتين » 
“نم5 للصورة » كالاعضاءه لصورة 

البدن . 

وجملة القول ان اليولى الاولى 
جزء الجسم » والثائية نفس الجسم » 
اما الثالثة والرابعة فالجسم جزء ليا . 

د ولول مرادفة للمادة » 
والفرق بينها ان المادة تقال لكل 
موضوع يقبل الكيال » باجتاعه الى 
غيره » ووروده يسيرا يسيراً » على 


حين ان الحيولى على الاطلاق 


نهد 


هي المادة الاولى » واطلاقها على 
باقي الاقسام انما يكون بالتقييد » 
فيقال ثانية وثالئة ورابعة . 

ه - والبيول امماء باعتيارات 
مختلفة ., 
)١(‏ فهي قأبل من جهة استعدادها 
للصور . 

(؟) وهي مادة وطينة من جية 
توارد الصور المختلفة عليها . 

(*) وهي عنصر مسن جبة 
ابتداء التراكيب فيها . 

(4؛) وهي اسطقس من حيث 
ان التحليل ينتهي اليها ( كشاف 
اصطلاحات الفنون التهانوي ) . 


إيقيكا 





زر : الادة ) . 

و - واهيولاني هو المنسوب 
الى الحولى» تقول : المقل الميولاني » 
وهو قوة نفس مستمدة ثقبول 
ماهيات الأشياء مجردة عن المادة 
( ابن سيناء رسالة الحدود) او 
هو استعداد بحض لادراك المعقولات . 
وهو مقابل للصوري »> مثال ذلك 
قول ابن سينا: دلا يقتصر في 
التحديد على الفصل الصوري دون 
الميولاني » ولا الميولاني دوت 
الصوري » ( الحدود © 74 ) . 

زد : الادي). 








)١( الواجب‎ 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
الواجب ما تقتفي ذاته وجودء 
اقتضاء؟ تاما » او ما يستفني في 
وجوده الفعلي عن غيره. وههمو 
مرادف للضروري » الا" أنه يطلق 
في بعض الأحابين على ما هو أخص 
من الفروري » كما في قول ابن 
سينا : ان الواجب والممتنع متفقان 
في معنى الضرورة » فذاك ضروريّ 
في الوجود » وذا ضروري في المدم » 
(الاجاة وو) , 
والواجب الوجود ( عتاظ 
عتندممعءهم ) “هو الذي يكون 
وجوده من ذاته » ولا يمتاج الى 
شيء أصلا » ( تعريفات الجرجاني). 
قال ابن سينا: الموجود الواجب 





رسالة الحدود » ص 4ل من تسم 





تمدع 214 
لمدموعم 21 

واتمدموع ع 11 

رسائل في الحكمة والطبيعيات ) » 
وقال ايضاً : « ان الواجب الوجود 
هو الموجود الذي » متى فرض غير 
موجود » عرض مثه محال » وان 


البيكن الوجود هو الذي © متى 


» يفرع مير موجود © أو موجوداً‎ ١ 


يرهن منه مال » والواجب 


-..الوجود هيبو الضروري الوجود » 


والمسكن الوجود هو الذي لا ضروء.ة 
فيه بوجه »2 اي لا في وجوده » 
ولا في عدمه» (النجاةء؛ ص 
لصاء 

والواجب الوجود قسمان : 
الواجب الوجود بذاته » والواجب 
الوجود بغيره » أما الواجب الوجوه 
بذاته فهو الموجود الذي يتنع عدمه 
امتناعاً تام » وليس الوجود له من 
غيره بل من ذاته » واما الواجب 
الوجود بغيره فهو الذي يحتاج الى 


اكه 


علة وجب وجوده كالأربعة قبي 
واجبة الوجود بغيرها » لا بذاتها ' 


اي علد فرض اثنين واثنين . 


(الفارابي ) . و( اين سينا) هو 
الل » وهو مبدأ الكل » أي مبدا 
جميع الموجودات بأعباتها وأنواعها . 


والواجب الوجوه بذاته عند 
الواجب (5) 
في الفرنسية عنوبع م 
في الاتكليزية وين 





الوجوب مصدر وجب » وهو 
ضرورة اقتضاء الذات عبنها وتحققها 
في الخارج » ويطلق على ما يحب 
فمله » ويتنع تركه » او علع”ثتنبا 


يكون فمله أولى من تر كم يلم ) 


الوجوب ضربان : 
ووجوب شرعي . فَالوَحموَبَ المقلها 
ما لزم صدوره عن الفاعل يحيث 
لا يتمكن هن الترك بناء على 
استلزامه مالا . والوجوب الشرعي 
هو ما يكون تاركه مستحقا للذم 
والعقاب . وقد يطلى الوجوب 
عند الفقهاء على شغل الذمة » كما 
يطلق وجوب الاداء على طلبٍ 
تفريغ الذمة . 

والواجب بوجه عام هو الالزام 
الاخلاقي الذي يؤدي تركه الى 


وجو حفل<- 


فك 


مفسدة » ويطلق على الأمر المطلق 
( عسوتعموفلى ؟نعدغمدة) فيفلسفة 
(كانت ) » وهو الأمر الجازم الذي 
يتقيد به المرء لذاته » دون النظر 
لى ما ينطوي عليه من لذة أو 





والواجب بوجه خاص قاعدة 
عملية معبّنة » او الزام محداد يتعلق 
بموقف انساني ممين » كواجب 
الموظف في أداء عمل. » او واجب 
العامل في ممارسة مبئته 

والواجب عند الفقباء ما يلزم 
به الشرع ويثئاب المسرء على قعله 
ويعاقفب على تركه > وقيسل: 
« الواجب في عرف الققباء عبارة 
عما ثيت وجوبه بدليل فيه شبهة 
العدم » كخير الواحد » وهو مأ 








يثاب بفمله ؛ ويستحق بتركه 
عقوبة » لولا المذر» حتى يضلل 
جاحده ولا يكفر به » ( تعريفات 
الجرجاني ) وقيل :" الواجب ما ثبت 


بدليل ظني » واستحق 


تركه مطلقاً من غير عذر » وقيل : 
الواجب ما يستحق تاركه الذم في 
العاجل » والمقاب في الآجل . 


فى الذم على 





الواجبات (علم) 
في الفرنسية عتومامدمغم 
في الاتكليزية هماه همعم 
اصطلاح وضعه (بنتام) بالمواقف والظروف الاججاعية . 


( كه معملعة عط عه ترههام همعط 
34 إانلهعددم ) للدلالة على دراسة 
الواجبات درامة واقعية » لادراسة 
نظرية * لآن الواجب عند ليس 
أمر؟ مطلقاً » كما هو عليه عند 


ويطلق هذا الاصطلاح في اللغفة 
الفرنسية على الواجبات الهنية » 
قبقالكر واجبات الطبيب » أي 


آلائبة بوواجبات المعلم » أي قواعد 


ار لخاصة به, 
( كانت )2 واما هو امر تجربي متعلق 2 
الواجبات الواسعة 
في الفرنسية عومد متميعم 
في الاتكليزية عتابل عوممل 


الواجبات الواسعة هي التي ليس 
في القانون ما بوجب التقيّد بهاء 
أو هي الئي يتك لمر حرية 
الاختبار في تنفيذها : كالاحسان 
( ممت مم5 ) » 


ويذل نفس 


ذل 


زامعسعمم يوط )ل 
والواجبات الواسعة مقاباة 
للواجبات الضيّقة (قاءفىة ممامبه©) 
المسماة بواجبات المدالة ( وعنمبهم 
#>تاكدز ع4 ) وهي التي يتضسن 


القاثون محديد ما تأمر بفمله أو 
بتركه © مع تعيين الأشخاص الذين 
يحق هم ان يطالبوا بتنفيذها . 
وفي اصطلاح الواجبات الواسعة 
كما لا يخفى التباس © لأن" الزامية 


قي القرلنبية 





في اللاتينية 


تصوكر الواحد يدهي > ومعناه 


سلبي » وهو نفي الانقام _عنه م 


قال ان رشد : « الواحد !أماسيدل 
على سلب » وهو عدم الانتكنو» 
( تفسير ها بعد الطبيعة كي #لد#)* 
وقال ابن مينا: «يقال واحد لما 
هو غير منقسم من الجبة التي قيل 
له انه واحد. فمن غير المنقسم ما 
لا يتقسم في الجنس فيكون واحداً 
في الجنس »> ومنه ما لا ينقسم في 
النوع » فيكون واحداً في التوع » 
ومنه ما لا ينقسم بالعرش العام * 
فيكون واحداً بالمرض » كالفراب 
والقار في السواد» ومنه مالا 
ينقسم بالمناسبة فيكون واحداً في 


الواحد 


الواجب لا يمكن ان تكون غير 
متمينة في كميتها » ولأن اطلاق 
الواسع على الاختياري لا يخلو من 
الاشتباه . 


م1 ,مله 
عده عط رعصه 
كسملا 
المناسبة » كما يقال : ان فسبة 
الملك الى المديئة والمقل الى النفس 


ومنه ما لا ينقسم في 
» فيكون واحداً في 


واحدا. 


الموضوع > 


بالموضوع » وان كان كثيراً في الحد » 


وهذا يقال : ان الذابل والنامي 
واحد في الموضوع » ومله ما لا 
ينقسم معناه في المدد » أي لا 
ينقم الى اعداد لها معانيه .. فبو 


واحد بالعدد » ومنه ما لا ينقسم 





له في كمال حقيقة ذاته نظير » فهو 
واحد بالكلة » ولهذا يقال: ان 
الشمس واحدة » ( النجاة 754 م 
موم)ء 


0 


« والواحد» امأ ان لا ينقسم 
الى جزئيات »> بأن يكون تصوره 
مانعآ من وقوع الشركة فيه » وهو 
الواحد بالشخص © ووحدته هي 
الوحدة الشخصية » او ينقسم الى 
جزئبات» وهو الواحد لا بالشخص » 
وأنه كثير له جبة وحدة 4 فهو 
واحد من وجه » أي من حبث 
هو هوك أي من حبث اللمفهوم » 
وكثير من جبة الانطباق على الأفراد » 
ووحدته هي الوحدة لا بالشخص» 
( كشاف اصطلاحات الفنون 
للتهائري ) . 

والواحد اما ان 
واما ان يكون اسيا 
فاذا كان صفة دل على المماني 
التالية : 2 

١‏ - الواحد بالعدد كما في 
قولنا خط واحد » وجسم واد 
وحركة واحدة. وهو: «اماان 
يكون غير منقسم بالصورة * منقسما 
بالكمية » كالانسات الواعد » 
والفرس الواحد * واما ان يكون 
غير منقسم بالككمية والصورة » 
وهذا على ضربين: ان كان له 
وضع > فبر نقطة » وان لم يكن 
له وضم © فهو الواحد الكلي الذي 


ل 





ين 


هو مبدأ المدد» (أبن رشد» 
تلخيص ما بعد الطبيعة ص .)1١8‏ 

والواحد بالعدد « اما 'ن يكون 
فيه بوجه من الوجوه كثرة بالفعل » 
قيكون واحداً بالتركيب والاجماع» 
واما ان لا يكون » وان لم تكن 
بالفمل » وكانت بالقوة » فهو متصل 
وواحد بالاتصال» وان لم تكن 


ولا بالقوة » فهو واحد بالمدد على 
الاطلاق » » ( ابن سينا » النجاة » 
ص ومم). 


؟ - ويطلق الواحد على القرد 
من جية ما هو جزه من كل > أي 


يكوه صفة ”+ 0 بالمده » حيث تدك 
3 


/منهم واحداً © ولا نمنء الا 


2 ا الواحد على الأحمد 


( ع«وندتة ) > اي على مالا نظير له 
في ذاته » رهمو وصفالله تعالى » 
فيقال هو الواحد» وهو الأحد 
لاختصاصه بالأحدية » فلا يشركه 
قيها غير . 

- ويطلق الواحد على الموجود 
غير المنقسم الذي ليس له اجزاء » 
قال ( ريتوقيه ) : ١‏ اذا كان هنالك. 
وجود » وجب ان يكوت واحدا» 


والواحد لا يحوز ان يكون ذا 


جسم » لأنه لو كان كذلك لكاث 
متقسنا الى اجزاء» وم يكن 
راحدا » ( اعسسمكة تعتجتامظه 
مك1 .عهة .ومائم ع3 ) . 

ه - ويطلق الواحد على الكثير 
من جهة ماهو ذو وحدة متاسكة » 
فيكون واحداً بالقركيب » الا" انه 
لا يتقسم بالقمل الى وحدات 
مختلفة » الا" اذا فقد مقوماته » 
كالذات الانسائية » فبي كل غير 
متقسم > او هي كما قال (برغون) 
وحدة في كثرة ( مووظ ,ممموءظ 
0ه بعمعندفت عماس ) , 


معثى الوحدة من جبة ماهي 
مبدأ الوجود » أو الفككر » وهذا 
المنى هو المطلق الحقيقي . 

م - والواحد مرادف للموجود» 
قال الفارابي : « يقال لكل موجوه 
واحد من جبة ما هو موجود * 
بالوجود الذي يخصه . وهذا المعنى 
من مماني الواحد يساوق الموجود 
الأول » فالأول ايضاً هذا الوجه 
واحد » واحتق من كل واحد سواء 
باسم الواحد وممناء » (آراء اهل 
المديئة الفاضلة » طبعة بيروت > ص 
٠س‏ ) ©» وقال ابن سينا : « ولما كان 





واذا كان الواحد اسما دلى. علق أي كل ما يصح عليه قولنا انه موجود » 


المعاني التالية : 1 


ممه / ) قيصح ان يقال له واحد» حتى 


١‏ - الواحد اسم لأول الاعد]دة - ان الكثرة » مع بمدها عن طباع 





وهو مقابل للكثير» 
انه ليس بالمدد وائما هو ركن 
العدد » ( مفاتيح العلوم للخوارزمي » 
اص م١٠‏ ) قال ابن سينا: «دواما 
العدد فانه تابع في الحكم للواحد » 
فإن كان فر ل هه عرطراء 
فالمدد المؤلف منه لا محالة بجموع 
جواهر » قبو جوهر * وان كأت 
الواحد عرضا © فالتئنية وما اشبهها 
لعراض » ( التجاة ع ٠ )96٠‏ 
+ - والواحد هو الدال علق 


لذن 


وَقيْق-112-الؤاحد » قد يقال لها كثرة واحدة » 


فبيّن ان لهذا الملم ( يعني الملم 
الالمي ) النظر في الواحد ولواحقه 
با هو واحد » وهذا الملم النظر 
في الكثرة ايضآ ولواحقهيا » 
( النجاة » ص 7#[) > وقال ابن 
رشد: دان امم الواحد وللوجوة 
يدلان على ذات واحدة > والما 
يختلفان بالجهة » ( تفسير ما بعد 
الطبيعة » الجزء 8 » ص ١١8١‏ من 
طبعة الأب موريس بويج ) ٠‏ 


؛ - والواحد في فلسفة افلاطون 
وافلوطين أول اركان الوجود» 
فافلاطون يحله محل مثال الخير » 
ومثال الجمال » والصانع » ويقول: انه 
لبس باهية » وائما هو ثيء اسمى 
من الماهية » ولا يوصف اله ملي . 
وافلوطين يمجمل الواحد مبدا 
الوجود » وهو عنده وق العقل » 
والنفس © والمادة » يجاوز كل وجوه 
معين » وكل فكر ممين » وما ححاجته 
الى التأمل والفنكر اذا كان يملك 
شيئ) اسمى من المعرفة » وأعلى من 
التأمل ؟ والواحد عنده ليس شيئا 
من الأشياء » وانما هو اساس جميع 
الأشياء » او ما لك الأشياء كلها » 
وهو المبدأ الذي يفيض ل 
ا 
. والواحد في فلسفة ابن 
0 لوازم الماهيات لا من 
مقوماتها » والدليل على ذلك قوله : 


- 


« وليس الواحد مقوماً لداهية شيم 
من الأشياه » يل تكون الماهية 
شيا اما انسانا » واما فرسا » 3 
عقلا » او نفا » ثم يكون ذلك 
موصوفا بأنه واحد وموجود» 
(الاجاة ص 620م). 

وسيب اعتقاد ابن سينا ان 
الموجود والواحد يدلات من الشيء 
على ممنى زائد على ذاته انه 
«اشكل عليه الفرق بين اسم 
الواحد الذي هو مبدأ المدد... وبيز 
اسم الواحد المرادف لاسم الوجود » 
( ابن رشد © تفسير ما بعد الطبيعة » 
0 ص 548؟١)‏ والحق ان 

اعد /المرادف لاسم الوجود ليس 


كرما وانما هو مبدأ كل شي » 








يك 


سب وَستوَهَركل“شيء » والواحد الذي 


هو مبدأ العدد يدغل في مقولة 
الكم » اما الواحد المرادف. الاسم 
الوجود فبو ميدأ جميع القولات . 


قي رلب 
في الانكليزية 
٠‏ - الواحدية عند القدماء 
عدم انقسام الواجب لذاته الى 
الجزثيتات » أما الاحدية 2 فبي 
عدم اتقسام الواجب لذاته الى 
الأجزاء . والأحدية عندهم اعلى من 
الواحدية » والالوهية اعلىى من 
الاحدية . ومعنى أحدية الله تمالى 
لا تركيب فيه 
أصلا » ومعئى وحدانية الله انيه 
متنع ان بشاركه عيء في بماقةور 
وصفات كيماله » وانما ا / ا 
بالايحاد والتدبير العام يلاي 0 
ولا معالجة » ولا مؤثئرٌ 
اثر عموما ( كليات الي للبقاء م 
« ب والواحدية عند المحدثين 
مذهب فلفي يرد جميع الأشياء 
الى مبدأ واحد » سواء أكان ذلك 
من ناحية الجوهر > ام من ناحية 
القوانين المنطقية » او الطببعية » او 
الادبية . ومذهب الواحدية مقابل 
لمذهب الاثقينية ( عسطتفبط ) 
ومذهب التعده . 


انه احدي الذات 





4ه 


م لقد بين (فولف )> في 
كلامه على الواحدية » ان هذا 
المذهب يرد الكون كله الى المادة » 
او الى المثال » او الروح » فله اذث 
ثلاثة اقسام : (آ) الواحدية المادية 
( مهتحص عسعتدهكة ) 4 وهي 
ترد الوجود الى المادة حدها (ب) 
والواحدية المثالية 
عندذلة 16 ) » وهي ترد الوجود الى 
المثال (ج ) والواحدية الروحية 
( عامتلمبستمامة عسعتمهكة ) > وهي 
ترد الوجود الى الروح ٠‏ 

ومن لواحتى هذا الممنى اطلاق 
الواحدية على مذهب ( اوستوالد ) 
الذي يرد جميع ظواهر الطبيعة 
الى حقيقة جوهرية واحدة © وهي 
الطاقة ( ر : الطاقة » عنهعمظ ) . 

4 - وتطلق الواحدية بالعنى 
المنطقي والمتافيزيقي على مذهب 
( هيجل ) الذي يرد كل ثيء في 
للعالم الى الفكرة أو المثال . فالمطلق 
عنده عو الوجود الحقيقي * والطبيمة 


( عسمتموكة 


والفكر حالان من احوال المطلق , 

وتطلق الواحدية بهذا الممنى 
ايض على مذهب ( برادلي) من 
جبة ما هو مشتمل على القول 
بوحدة العالم ووجودء المطلق » 
وبعقولية الوجود الذاتية » وباتفاق 
الاشياء في الباطن رغم اختلافها في 
الظاهر » والواحدية بهذا الممنى 
مقابلة لمذهب التعدادء الذي يقركر ان 
الانفصال > والكثرة الفردية*» 
والصيرورة » وعندم امكان التنبق 
بالمستقبل »ء هي من مقومات 





العلمي والفلفي والاخلاتي على 
مذهب ( هيكل ) الذي يقرر إن: 
الكون واحد » فلا تمارض بين الما 
والروح “ ولا بين الل والمام » لآن 
العالم ليس مخلوقا » وائما هو قديم 
ومتطور وفقا لقوانين أزلية » 
ولبس هنالك قوة حيوية مستقلة 
عن القوى الفيزيائية والككيميائية » 
ولا تعارض بين غايات البدن 
وغايات الروح » هذا الى جانب 
القول يسمو الطبيمة > وتقديس العقل» 
والامات بالملم » والخير » والجال . 


كد 


لا 





- ومن مماني الواحدية 
دلالتها على النزعة الفلسفية التي 
اشتملت عليها كتب ( بول كاروس ) 
ومجلة ( ؛ندمكة 286 )التى اسسها 
( هيجلر بعلءوع11 ) عام 5 0 
ويمكن تلخيص المذهب الذي تضمنته 
هذه النزعة في الاقوال التالية » 
وهي : )١(‏ القول ان في كل موضوع 
حقيقة واحدة يمككن تعبينها مسبقا » 
لأنها حقيقة لا زمانية مستقلة عن 
كل رغبة » وعن كل عمل فردي . 
(؟) القول ان مع الحقائتق 
بعضها مع بعض (*) القول 
التوفيق بين الممرفة العلمية 








” - ومن معاني الواحديسة 
أخيراً اطلاتها على كل مذهب 
يصراح بخضوع جانب ممين مسن 
الأفكار » او الظواهر » لنوع واحد 
من التضير ( كرد الأفكار او 
الظواهر الى هبدأ واحد» او سبب 
واعد » او تزهسة واعفة * لو 
اتجاء واحد) كا في الواحدية 
الجالية او الاخلاقية . 


الواسطة أو الوسيلة 


في : الفرتسية 

في الانكليزية 

الواسطة ما يتوصل به الى 
الشيء » وترادفها الوسيلة » وهي 
ما يتقرب به الى الغير » !و ما 
يتحقق به غرض ممين © وتقابلها 
الغاية . وقد بين (غويلو) في 
ممجمة ( عتتهلدطهمولا اماه 
عسوتطومهملنقم ) ان كل غائية 
(#اللمصةظ) فهي سللة من 
الأسياب والمببات المثتملة على 
ما لي : 


السلسلة ويستى غاية .2 > 
(؟) الواسطة او الوسَيلَة 






توصل الى الغاية . 


(>) الحد الذي تبدأ به السلسلة » 


2 


) الحد الذي هنل عند‎ )١( 


معروكة 
بره18 ,ممق 


ويسمى بالمبدآ » لآنه لا معنى الواسطة 
اذا لم تكن متوسطة » أي موجودة 
في الوسط بين المبدأ والنباية . 
والواسطة عند الاصوليين قسمان : 
)١(‏ الواسطة في ألثبوت » رهي 
ان يكون الشيء واسطة أي علة 
لثبوت وصف لشيء آخر في نفس 
الامر » (7) الواسطة في الاثبات 
وهي ما يقرن بقولنا : (لأنه) 
حين يقال لأنه كذا » غذلك الثيء 
الذي يقرت بقولنا: (لأنه ) » هو 


.الواسطة في الاثبات» لا 


آلعائم حادث لأنه متغير © فالمتغير 
هو الواسطة . 


في الفرنسية 

في الانكليزية 

في اللاتينية 
تكون الفككرة واضحة اذا 
كانت كافية المعرفة الشيء والدلالة 
عليه » وتككون غامضة ( عجدهو0). 
اذا لم تككن كذلك» اما الفكرة 
المنميزة ( عامسةةوطط ) فيبي التي 
يدرك العقل مضمونها' وعناصرها 
ادراكاً بينا » وضدهما!ا الفكرة 
اللتيسة او المبهمة ( عسكممه ) . 
قال ( ديكارت ) : « افي اطلق 
اسم الفكرة الواضحة على الفكرة 
الحاضرة المتجلّية لذهن متتبه» 
يحيث لا يكن وضع حفيقتها ولا 
قيمتها موضع الشلك . اما الفكرة 


72 


لحا 





له 


ات 
مولت 

التميزة فبي الفككرة التي بلغ مسن 
وضوحها ودقتها واختلافها عن كل 
ما عداها انما لا تحري في ذاتها الا 
ما يبدو يحلاء لمن ينظر فيها كا 
ينغي > ( وأوعماعم ‏ روعامدعكم 
1.4 )* ولك نالوضوح فوق الظهور» 





0 في لعرفة. الشيء 
فبيزه عحن غيره من الأثياء 
اليعَوَرَه ل » (عسدوسهل! عتمطاعنة 
تك .11 متممهظ )الى 





الواقعية 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 
٠١‏ - الواقع الحاصل © والواقعة 
ها حدث ووجند بالفمل ٠‏ وهي 
مرادفة للحادث [ر : الحادث . 
عن ). 
والواقمي هو المتلسوب الى 
الواقع » ويرادفه الوجودي» رالحقيقي 
(84 )2 رالفملي ( اعسعهم ) 
ويقابله الخيالي » والوهمي . تقول'2: 
الرجل الواقمي » اي 25 
يرى أ كما هي عليه ! افيا 


عمستلدم 8ه 
متلء 8 
وسسوتلقء 8 


ان المثل باعتبار ذاتها أحتى بالوجوه 
من الأشياء المحسوسة » لأنها صور 
روحانية » موجودة خارج المقل 
الانساني » في عام حقيقي يستى 
الم المثال . ونسبة هذه امثل الى 
صور العام المحسوس كنسبة الموجودات 
الحقيقية الى صورها التي في المرآة. 

ب - والواقعية الني انتشرت 
في القرون الوسطى تقرر ان للكليات 
وجوداً مستقة عن الأشياء التي 


ويتخذ ازاءها ما يناسبها نايبر :قثلبا » وهي بهذا المعنى مقائلة 


دون التآثر بالارهام او الأحلام . 

؟ - والواقعية بوجه عام صفة 
الواقمي » تقول واقعية التفكير » 
اي مطابقته للواقع . 

م - وتطلق الواقعية من جهة 
ما هي مذهب قلسقي على كل 
نظزية تحقى المثال» أي تعدء شيثا 
واقيا إى تقنم الواقع على 
امثال : 

1 - فالواقعية الافلاطونية تقرر 


للاسية > ( #سطامصنسم8 ) 
والتصورية ( ع#دمتتمسمعءمه© )» 
ولكن من وجبتي نظر مختلفتين 
زر : الاسمية » التصور ) . 

ج - والواقعية مذهب من 
يقول : إن الوجود مستقل عن 
معرقتتا الفملية ( علاعناءة ) يه » 
لأن الوجود غير الادراك . 

اه والواقسية مذهب من 
برى أن الوجود ب 





شيء آخر 


غي الفكر # فلا يكتك ان 
نستخرج الوجود من الفككر على 
سبيل التضمن » ولاان تعيّر عمسن 
الوجود يحدود منطقية تامة ووافية . 
قال ( بول جاته ) : ان مثالية 
(كانت ) مذهب ثنائي يحتفظ في 
كلامه على الصورة * والمادة » 
والحساسية » والذهن * بالتقابل القديم 
بين الذات والموضوع » وما بقي 
من الثنائية والواقمية في فلفة 
(كانت ) يفسر لنا المصير الذي 
انتهت اليه الفلفة الالمانية فيا بعد 
( -ماتطم عق انف باعصدل أسد 
2ه .م عنطومه ) > وقال ( لاشليه ): 








ان المثالية المادية لاتمثل الا' سطوح ١‏ 


الأشياء » اما الواقمية الروحانية التي 


قوة فكر يعي ذاته وعيا اما » 
فبي الفلسفة الطبيعية الصحيحة . 
( عمعمعفمط نط ,عتلعطعمة ال 
ممععسطهمة! ع3 ) . 

والواقسية .هذا المعنى ايض 
مذهب من يرى-.ان الوجود الحقيقي 
مقابل للوجود الممقرل » 
يتضمّن سبب ذلك جانباً مسن 
اللامءقولية . 
زر: » #اتفممو1 
لسامكوطل هآ ,عفسدلهة ,6اتلمم 


وائه 


(عالتممم مم1 ). 


بامديع 86 


1 علب الفيزيل؟» او الككيمياء » أو 
السحخو يران لدممعممم .عالممعكة 


ترى ان كل موجود قوة » وان كل” 





هذه ,دمت » انظر ايضاً معجم 
لالاند) . 

ه - والواقمية عند الرياضيين 
هي القول ان العام لا نبدع الصور 
والحقائق الرياضية بل يكتشفها 
اكتشافاً. مثال ذلك قول (هرميت) 
أنا لا اعتقد إن الاعداه وتوايع 
( دالات ) التحليل الرياضي ناشئة 
عن تحكمات أذهاننا » بل اعتقد 
انها موجودة في الخارج » تفرض 
نفسها علينا » وتضطرنا الى التسلم 
بها » كأنا أغيان خارجي.ة » 
نصادفها » او تكشف عنهسا او 
!4 على النحو الذي يفمله 





ممه ) . 

و - والواقمية مذهب من يرى 
ان الفكر الفردي يتكشف بواسطة 
الحدس المباشر عن اللاأنا»ء من 
عةا نا امو معد اعنحن الاقاء 
وتسمىي هذه الواقسة علد 
( هاملتون ) بالواقعية الطبيعية 
( اعتصمم عمكتتفه ) , 

- وللواقعية في علم الجيال 
معتيان . 

1 -'الواقمية مذهب من يطلب 


من الفن أن يعبر عن الصفات 
الحقيقية لما هو موجود» لاا ان 
يعبر عن الصفات الثالية التي 
يتخيلها » ويبتعد بها عن الؤاقع 

ب - والواقعية مرادفة للطبيعية 
( #«منتدمصداة ) 6 وهي نزعة 
فنية تعنى بتمثيل النواحي الني 
تريط الانسان بالطبيمة . 

ه - والواقعية اخيراً هي 
الاحساس بالواقع والتقيّد به » 
وهي هذا المعنى مقابلة للفظية » 
والتجريدية » والخيالية . 

١‏ - ويطلق اصطلاح الحقيقة 
الواقعية اى الوجودية ( غاثلخ68 

اد 





مذهب من يق بالعقل » ويؤمسن 
بقدرته على ادراك الحقبقة » 
والوصول الى اليقين > رهي مقابلة 
للريبية التي يطلق عليها في بعض 
الأحيان اسم الوثوقية السلبية . 
وقد قبل : ان الفلاسفة الوثوقبين هم 


ذلك 


على مجبوع الأشياء الحاصلة بالفمل » 
كما في قول ( رينان) : ليت 
الأموات يعودون الينا ليطلمونا على 
ما وجدوه في الآخرة من الحقائق 
الواقمية . 

٠»‏ - والواقسية المتكثرة 
( عدمناتغوواهم ) اصطلاح استعمله 
( روه ) للدلالة على المذهب الذي 
يقرر ان هنالك حقائق وجودية 
كثيرة ليس بينها قياس مشترك » 
مثل الوجود الحسي »> والوجود 
المنطقي والرياضي » 
الأخلاتي . وتسمّى هذه الواقمية 
بمذهب تعدد الحقائق . 


والوجوه 


الذين يثبتون وجود الحقائق الكلية » 
وتكون أحكامهم على الأشثياء 
بالايجاب ار السلب أحكاما مطلفة . 

وللوثوقية » منذ أيام ( كانت)» 
دلالة لا تخلو من التبكم 2 وهي 
اطلافها على التسلم بالآراء درن 
تمحيص . وهي بهذا المعتى مقابلة 


للانتقادية » ( #صمءف4ة0 ) . 
وتطلق الوثوقية الأخلاقية 
(تدءمد عدن مددوه2 ) على القلسفة 
التي تفسر اليقين بالعمل . 
والوثوقية اخير؟ صفة عقل يثق 
بنظرياته ويعترف با لها من سلطان » 


في الفرفسية 
في الاتكليزية 
في اللاتبنية 


الوثيقة 


دون التسلم بإسكان اثهاها على 
الخطأ والضلال . 

والوثوق ( اعوط ) من 
يأخذ بالوثوقية . 

(ر : المقيدة 6سهم2 ) . 


امع س عو 
اسع بمو 


ب ناكس سيعوه 


الوثيقة مؤنت الوثيق » وض 221 #سدها. 
ما يحكم به الأمر » والوثيقة في لسحسحت-والوثائق التي يمتاج الييبا 


الأمر : احكامه > يقال : 
بالوثيقة في امره اي بالثقة . 
والوثيقة : الصك بالدين » او 
البراءة منه » والوثيقة 
جرى هذا المجرى » وتطلق على 
الشيء او النص الذي يتضمن ما 
يمكن ان يمد برهانا على الأمر. 
وللوثائق في منهاج التاريح 
وظبفة هامة » لآن المؤرخ لا يلاحظ 
الوقائع بنفسه كالمام الطبيعي * بل 
يطلع عليها بواسطة الأخبار 
والوثائق » والمستندات التي يحممها » 








المستند وما 7 


000 


الموبيخ_كثيرة» منها الآثار » والرسائل 


0 والنقود » والأوسمة » والأليسة » 


والاسلحة » والسجلات الرسمية » 
والمماهدات السياسية » والاحصاآت » 
والحسابات » والآلات » والادوات» 
والتصارير > والنقوش > والؤاثيل » 
وطاقات الظفر > والمذكرات » 
والنشرات »2 وغيرها » قمن اراد 
الاطلاع على كيفية جمع هذه 
الوثائق ونقدها وتمحيص ما فيها 
من الاخبار فليرجع الى كتب 


مصطلح التاريخ ومتاهجة . 


في الفرنية 
في الاتكليزية 
الوجد في اللغة الحزن © وله في 
الاصطلاح ثلاثة معان : 
الاول هو الوجد الصوني “* وهو 
حالة يشمر فييبا لمرء بانقطاع 
أوصافه البشرية » وباتحاد 
بالوجود الكامل المتمالي اي بالله , 
والنفس التي يغشاها الوجد تنقطع 
عن الاتصال بالعالم الخارجي » وتتحد 
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الوجندا 





بموضوع, ا الذاقي اتمادا به 9 


والوجد غير الايان » لأن الؤيين 
يعتقد » ولايرى » وهو غير لعل 
لأن الما لا برى الْأبَوَاَ 
الفكرة » اما الوجد فبو اتحاد مباششر 
بالشيء » يغيب فيه الرافي عن 
نفه » وان لحظها فمن حبث هي 
واهبة رفاقدة » راذلك قيل ان 
الوجد يرد عقيب الفقد #. فدن لا 
فقد له » قلا وجد له» ولذلك 
ايض قال (الشبلي ) : ظنفت الي 
فقدت © قحينئذ وجدت »> واذا 
حسبت اني وجدت تقد فقدت » 


وفي خلاصة السلوك : الوجد خشوع 






ندا 


رومتممظ 


الروح عند مطالمة سير الحق . 
وقبل : الوجد اضطراب الفؤاد من 
خوف الفراق » وقيل ايض : الوججد 
عجز الروح عن احتال غلبة الشوق 
عند وجود حلارة الفككرة (ار: 
كشاف اصطلاحات الفنون للتجانوي) » 
ويسسّى الوجد الصوقي جذبا وهو 
غاب القلب عن علم ما يحري من 
أحوال الخلق . 

والثاني هو الوجد المرضي > 
وهو حالة تنميز من الناحية: المادية 





يجمود الجسم » وفقدان الحساسية » 





وبط«التنفس» ور كود الدورةالدموية» 
ومن الناحية النفسية بغبطة تغشى 
جواتب النفس كلها ٠‏ 


والثالث هو الوجد المصطلح عليه 
في علم الظواهر (عتوهاممفسممفدط) 
وهو الاتماه القصدي الذي يت 
الشعور من جبة ما هموع في كل 
وقت » شعور بما هو غير الذات » او 
شارج الذات . 

زد : الجذب ) . 


زبه 
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الوجدان 


أن 


عدوتع هام رهم يه عمععامد همف ممممع 


عممع مهمه هل عدم عباتقعدف عل ووتاعة 


لتمعسعفمعيمع "1 عه عممعوتلام يم" عم 


١‏ - الوجدان مصدر وجد. 
:قول : وجد المطلوب وجدانا » 
اصابه » وأدركه . والوجدان عند 
الحكماء هو النفس وقواها الماطنة » 
أو هو القوى الباطنة فقط من جبة 
ما-هي وسيلة لادراك الحياة 
الداخلية . 

؟ - والوجداني ما يجده كل 
احد من نفسه ( كملمنا بوجود 
ذواتنا » وبأفمال ذواتنا )» ويرادقه 


الحدمي © او ما يدرك بالقوئ 


الباطنة ( كملمنا يخوفنا » وشبوتنا» 
وغضبنا » ولذتنا) اي ما يحكم 
به العقل بالاستناد الى الحس الباطن 
وتطلق 2 الوجدائيات > بالجمع 
على ما يكون مدركا بالحواس 
الباطنة . واذا علمت ان الحواس 
عند القدماء تشمل الحس المثترك 
والخيال » والمصورة » والمتخيلة 
والفكرة > والوهمية > والطافظة 
كان الوجداني غير مقصور على 
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حس أني عنى | ما 


امه 





ادراك اللذة والالم والاتفمال يل 
كان مشتما على ادراك كل ما 
يظهر على مسرح النفس من الصور 
والمماني . 

> - ولككن المعجم الفلسفي 
الذي وضعه مجمع اللغة العربية 
يطلتى ‏ لفظ > الوجدان 
“تخ مجموع الظواهر الوجدانية من 
لدم 6/ رألم * واتفمال » ويطلق لفظ 
له 
ميلة,_بالوتجدانيات كاللذة » والأم 
ويقابك الفككري > والنزوعي مسن 
احوال النفس . وهذا الممنى اخص 
من الممنى الذي قدمناء » لأن 
الوجدانيات بوجه عام تشمل كل ما 
تجده في نفوسنا من اللذات والآلام » 
والعواطف * والصور » والذكريات 
وغيرها 

4 - والوجدان عند الصوقية 
مصادفة الحى تعالى . 

(ر : الادراك » الاتفمال ) . 


الوجود 
في الفرنسية 
في الاتكلمزية 
في اللاتينية 


الوجود مقابل للعدم » وهو بدهي » 
فلا يمتاج الى تعريف الا من حيث 
انه مدلول للفظ دون آخر» 
فيعرق تمريفا لفظيا يفيد فيمه من 
ذلك اللفظ » لا تصوره في نفسه . 
مثال ذلك تعريف الوجود بالكون » 
او الثبوت» او التحقق » او 
الحصول » او الشيئية » او يما به بر 
يندم الثيء الى فاصل ومناطيي م 
والى حادث وقدم > أو با به إيس. ل | 
ان يعلم الشيء » ويفير عدم 
كلها تمريفات لفظية أخفى من 
الشيء المعرف » ولا معنى لتمريف 
الشيء با هو أخفى منه . ولملنا» 
اذا اردنا توضيح ممنى الوجود » 
نستطيع ان تيوه عن غيره با يلي : 
- ان الوجود هو كون 
الشيء حاصلا في نفسه » مع انه لا 
يكون مملوما لاحد * فوجوده اذن 
بذاته مستقل عن كونه مملوماً . 
نو ان الوجوه هو كون 











عمدع ملظ 
عممءامند1 
دنامع مشدظ 


الشيء حاصلا في التجربة » اما 
حصولا.. فليا فيكوت موضوع 
ادراك حسي او وجداني » وامما 
حصولاً تصوري) فيكون موضوح 
استدلال عقي . 

م ان اوجود هو الحقيقة 
الواقمية الدائمة »2 او الحقيقة التي 
نميش فيها » وهو بهذا الممنى مقابل 
للحقيقة المجردة » والحقبقة النظرية . 

غ - وقد يراد بالوجود مصدر 


وجد ار كان (ع8 ) فيكون 


مْمَنّاه الوجود الحقبقي او الواقمي » 


وقد يراد به ممنى أعم من ذلك 
فيطلق على وجود الشيء في ذاته » 
!و على وجود الشيء بالشيء او 
الشيه ٠‏ ووجود الشيء للشيم 
يكون على ممنيين : الاول وجود 
الشيء لغيره بان يكون ممولا 
عليه ومستقلا بالفبومية عله » 
كوجود الاعراض »© والثاني وجوده 
لغيره بأن يكون رابطا بين الموضوع 





والمحمول ٠‏ وغير مستقل بالفهومية 
عنه » ويسمّى وجوداً رابطيا . 

ه - والوجوه ينقسم الى وجود 
خارجي » ووجود ذهني . فالوجود 
الخارجي عبارة عن كون الشيء في 
الاعيان * وهو الوجود المادي » 
والوجود الذهني عبارة عن كون 
النيء في الأذهان » وهو الوجود 
العقلي او المنطقي . 

- والوجود عند الفلاسفة 
المدرسيين مقابل للماهية » لأن 
ماهية هي الطبيعة الممقولة ثيه » 
والوجود هو التحقق الفملي ل . 
وكون الشيء حاصلا في التجربة 
غير كونه ذا طبيمة معقولة . 


ومن الفلاسفة من يقول 0 






وجود الشيء زائد على ماهيته » 
كاين سينا الذي يرى ان الوجود 
عرض في الأشياء ذوات الماهيات 
المختلفة محمول عليها » خارج عن 
تقوم ماهياها ( منطق المشرقيين 
ص 5). 

ومنهم من يقول ان وجود كل 
شيء عين ماهيته > كوجود الانسان » 
فهو نفس كونه حيوانا ناطقا » ار 
وجود السرير » فهو نفس كوتسه 
مؤلفا تأليفآ خاصا لغاية معينة . 


رقد فطن ابن رشد لذلك» 
فقال: دان أبن مينا يرى ان 
الموجود والواحد يدلان من الشيم 
على معنى زائد على ذاته » وذلك 
انه ليس يرى ان الشيء موجود 
بذاته » بل بصفة زائدة عليه .. 
والواحد عنده والموجود يدلان على 
عرض في الشيء» ( تفسير ما بعد 
. قال : 
امران : 
احدهها انه اعتقد ان الواحد الذي 
8 مبدأ الكمية هو الواحد المرادف 

والثاني انه التبس 


الوجود ... / 
7١ ١‏ الموجود الذي يدل على 


وده 


لس[الجنيسى» والذي يدل على الصادق 


-( السادق ,هو الذي في الذمن على 


ماهو عليه خارج الذهن ) © فان 

الذي يدل على الصادق هو عرض » 

والذي يدل على الجنس يدل على 

كل واحد من المقولات العشر » 

( تقسير ما بعد الطبيمة» ص .)١88+‏ 
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وجملة القول ان وجود الماهيات 
جره شعي * 
وذات خارج النفس وجود مادي » 
مواء تصورت تلك الذات او لي 


ووجود ماله ماهية 


تتصور » فالوجود الخارجي ادن هو 
ما به تبح ا ماهيات المعقولة ماصلة 


والوجوب الى الا كان . وثصور 
الماهية مع الثهول عن الوجود 


رمتحققة بالفمل » ونسبة هذا الوجود الذمني غلط . 
الى الماهية كنسبة الفعل الى القوة » زر : الوجود ) . 
الوجود ( علم ) 
في الفرنسية عتهمامده 
في الانكليزية إومامنه 0 
في اللاتينية هنههام م0 


١‏ - علم الوجود او الانطولوجيا 
قسم من الفلسفة » وهو يبحث في 
الموجود في ذاته مستقلا عن أجؤظم 
وظواهرء » أو هو علم الولجوويمن/ / 
حيث هو موجود ( آرتطوع حت 


هذه الخصائص ألّفت الأصل الفلسفي. 
الذي تسثين مه جبيع الفروع 
الفلسفية مبادها » ويسسّى هذا 
الاصل بالانطولوجيا» او يعلم 


الوجود ( #عتامعقا2 ,أجءطسعلة'2 


وموضوع هذا الملم قه تكو يعي 71 و بعتفامولء رفس '! عق مستافهم). 





الوجود المحض » كا في وجو 
( هيدجر ) © او يوسع حتى يشمل 
طبيسة الكائن الواقمي © أو الموجود 
المشخص وماهيته » وأهم مائل 
هذا العلم تحديد العلاقة بين الماهية 
والوجود. قال («الامبر): إن 
للكائنات » روحانية كانت أو 
مادية » بعض الخصائص العامة » 
كالوجود » والامكان » والديمومة » 
فاذا جملت يملك مقصورا؟ على 
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؟ - وعلم الوجود أيضاً يبحث 
عن الأشياء في ذاتها من جهة ماهي 
جواهر بالممنى الديكارتي » لا عن 
ظواهرها وتحمولاتها . وهسو بهذا 
المعنى مقابل للم الظواهر 
( عنهماممعسومغط2 ) وان كان في 
وسع الفيشوف ان يتكلم على 
د انطولوجيا الظواهر » على النحو 
الذي فمله (مارتر) في كتاب 
الوجود والعدم ( ©نا,ععدة 


عتوهامئهة 4 تمه مدقم علوم 
عدونيه ادس ههههم ) . والفرق بين 
الانطولوجيا والنتافيزيقا الانتقادية 
ان الاولى تريد ان تترك الظواهر » 
وتغوص على أعماق الوجود للكشف 
عن الشيء في ذاته » على حين ان 
الثانية تقنصر على تحديد الجوانب 
القبلية في كل نوع من أنواع المعرفة. 

م - والانطولوجي (-8:010© 
عدونع) هو المنسوب الى الانطولوجيا» 
وهو المتملق يحقيقة الوجسود» لا 
بظواهر الوجود . 

؛ - والدليل الانطولوجي 
( عدوتوداماهه ممم ) هو اثبات 
وجود الله بتحليل تصورنا لذاته 
( د : الدليل ) » وهو الدليل الذي, 
ابتكره القديس (آنسلم ) وأغّة 
به ( ديكارت ) ( ر : مقالة الطريقة : 
الم الرابع » والتأملات > القسم ه 
ص ؟-8 )2 واسنا نمجد في كتب 
( ديكارت ) ما يدل على انه يسمي 
هذا الدليل بهذا الاسم » ولكننا 
تمد في كتاب تقد المقل المحض 


لوي 


2-95 


لذ 


ال ( كانت ) اشارة الى هذا الاصطلاح » 
وذلك في قول قبلسوف 
( كويفبرغ ) ان اثبات وجود الله 
بالدليل الانطولوجي ياطل . 
ه - والانطولوجية ( -مم© 
ميل الفككر الى 
الانطولوجيا من حيث انها تبحث 
عن صفات الموجود في ذاته . 
والانطولوجية ايض مذهب من 
يرى ان الموجود المطلق هو المعيار 
الذي يستند اليه المقل في الحكم 
على الوجود * والعدم » وهذا الموجود 
.. المطلق هو الله » ومعرفتنا به معرفة 
مباشرة » لا معرفة 
اسبدلالية انتقالية » ومن قبيل ذلك 
رؤية الله عند ( مالبرانش ) 
- وبر من ألنظار القدماء والمتأخرين . 
١‏ - والمذهب الانطولوجي 
( سدنوداهه9 ) مذهب من يرى 
ان الفكر تابع للوجود » وهو عند 
( جيوبرقي ) مقابل المذهب النفسي 
( عتدمتهدادطعره ) الذي يقرر ان 
الوجود تابع الفككر . 


عصوتههز ) 





اثوجود ( فلسفة ) 


في الفرفسية » معمعنمنت'! عل عتطمموماتطط 


يطلق اصطلاح فلسفة الوحود 
على فلسفة ياسيى ( و#معدل) * 
وموضوعيا البحث في الوجود 
الانساني » وتوضيح الاسباب والعوامل 
الؤثرة فبه . والفرق بين فلسفة 
الوجود » وفلفة ( مرلو بوذتي ) 
الوجودية » ان عنابة الأولى بالتفسير 
اكثر من عنابتها بالوصف والتحليل 


المشخص . 

وفلسفة الوجود مرادفة لافلسفة 
الوجودية من جبة » وللوجودية 
( عستلمنامعوندظ ) من جبسة 
ثانية » وكثيراً ما ينتقل المرء من 
احدى هذه الفلسقات الى الأخرى 
من غير ان يشمر بهذا الانتقال , 


الوجود في كل مكان 
في الفرلايي وم 6أسواطان 


في الاتكمدويتحت ‏ رونمل 


في اللائيد 


الوجود في كل مكان اصطلاجح 
لاهوتي مرادف لاصطلاح الحضور 
الكي ( معصعيغممنهص09 ) > وهو 
صفة من صفات الله تدل على انه 
تعالى موجود في كل مكان . و كثيراً 





عل نسوذط نا 


يلف 


ما يخلط هذا المعنى بمعنى الوجودم 

السحري في مكانين ( «منادعمانظ ) » 

اوفيامكتة كثيرة( دمتاهعءهاناسك8) » 

وهذا خطأ . 
< 


الوجود أ ممكن 


ا 


قي 


الوجود الممككن هو الوجود 
بالقرة ( #عصدووتيام هظ ) ويقابله 
الوجسود الصوري ( اعصة ) 
والوجود بالفمل (عاعه مظ). 
(ر : الفمل » القوة ) . وله معنيان . 

١‏ - الوجود المتصف بالامكان 
المحض > كوجود كثال ( نفرتيتي ) 
او تثال (أفلاطون) في قطعة 
المرمر. ومن تقبيل ذلك قول 
اللنطقيين بالحكم المسكن (امعص مهنال 
إعنعءن» ) > وقول علماء المسكانتك 
بالسرعة الممكنة ءفك مممااك 
عللمع © ره كم ). 

؟ ب الوجود التصف بالامكان 
الواقمي » وهو الوجود السابق 





>< 


م 


لس 





أعنسمذيا 
النيننا 
وتأ ممذلا 


التعيّن ( ممنصع 749  )‏ وان 
كان تمينه غير ظاهر - والمشتمل 
على جميع الشروط الذاتية الفي 
تنقله من القوة الى الفمل » مثال 
ذلك » قول ليبنيز: « ان الحساب 
كله » والحندسة كلبا»ء علماتن 
فطريان » ووجودها في نفوسنا 
0# د مكن ( #سوءسدما؟ ,#تططاعية 
كتوم يله بعتصمم ميغد متمممظ). 
“رَتول) بعض فلامفة زماننا: ان 
هذ الوقف بنطوي على عدد كبير من 
كنات وان نقل هذء ال منكنات 
من القوة الى الفمل يتناج الى جهد 
عظم ‏ 





في الفرنسية 
في الانكليزية 


الوجودي ما يتملق بالوجود ار 
أينسب اليه . ومنه الحكم الوجودي 
مئل حكمنا بوجود الشمس وكونها 
مضيئة » فهو حكم بالوجود لا 
بالضشرورة 

والقضية الوجودية في المنطق 
هي القضية التي تلبت الوجود أر 
تنفيه عن نوع بسيط أو مركب ٠‏ 
مثال ذلك قولنا : (5 ح . ) فممناء 


نفي الوجود عسن الحد 33 ]تير 
والسؤال عن الطاقة الوجودية للية 6 





هو القول: هل تتضمن. 
الكلية او الجزئية سكم" 
موضوعاتها او حرلاتها . ٠‏ 

والقضايا الوجودية قسمان : 


الوجودية اللاضرورية » والوجودية 


الوجودي 
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أعفامع متكا 
لع دعنمتك 
اللادامة ., 

فالوجودية اللاضرورية هي 
الطلقة العامة » مع قيد اللاضرورة 
محسب الذات » مشل قرلنا: كل 
انان ضاحك بالفمل » لا بالضرورة» 
فبي مركبة هن مطلقة عامة» 
وممكنة عامة . 

والوجودية اللادائمة هي المطلافقة 
الحامة » مع قيد اللادوام) مسب 
الذات » وهي مركبة من مطلقتين 
عامتين » مثل قولنا: كل انسان 


ضاحك بالفمل » لا بالدوام . 


ومن اراد تحقيق هذين النوعين 
من القضايا فليرجع الى كتب 
المنطتق . 


في الفرنسية 
في الاتكليزية 


١‏ ل الوجودية بالممنى العام 
ابراز قيمة الوجود الفردي » وهي 
مذهب ( كيرجاره ) و (ياسير) 
و(هيدجر) و( شتوف) 
و( برديائف ) وغيرهم » ومهذا 
المذهب خصائص عامة » منها القول 
بوجوب الرجوع الى الوجود الواقعي » 
والشعور بما يلابس المذاهب الوثوقية 
والقطعية الصارمة مسن الغرور » 
وقباس البعد بين التجريد النظري 
والتجربة المشخصة . رجاع ذلك 


الوجودية 


عدكنا هتمع كنظ 
تسكناة فصع غمتوظ 


على الماهية © وان الانسان مطلق 
الحرية في الاختيار » يصنع نفسه 
بتفسه » ويلا وجوده على النحو 
الذي يلاثه » وهذا مضاد لقول 
القدماء : ان الماهية متقدمة على 
الوجود » وان الوجود امر زائد 
على الماهية . ولا يمككن قهم مدهب 
( سارتر ) على حقيقته الا بالرجوع 
إلى ( هيدجر )4 فسارتر يقول : ان 


١‏ الوم متقدم على الاهية» 


ملاحظة الوجود وجما لوجه > متأ 


جهة ما هو وسط نميش فيه » 
ونفكر فيه تفكيراً فطلي . 
( له دمتعسوممم1 بعممعد عن[ 8 
28 .م رعتطممومائطم 15 ) , 

؟ ب والوجودية بالممنى الخاصمي 
المذهب الذي عرضه (ج .ب . سارتر) 
في كتاب الوجود والمدم ( عماع'مة 
همهم 16 © ) ونشيره في الجمهور 
بواسطة مسرحياته » ورواياته » 
ومقالاته . وخلاصة هذا المذهب 
قول ( سارتر ) : ان الوجود متقدم 


مده 


4ل هيدجر ) يعلن ان ماهية الانسات 
.هي الرجببود الذي يخصه اي 


[ الدازاين ) » وهو كيفية وجوده 
في العالم . 

ب :والوجوية السيسية هيه 
المذهب الذي عرضه ( غبريل مارسل) 
في مجلة علم ما بعد الطبيعة والاخلاق 
عام ١476‏ وشرحه في بعض كتبه » 
الوجود والملك ( عتمحة » عناظ 
(كةوة) ) 6 وسير الوجسود 
( (لتوع) مغ" عق ممغبووم 7.4 ) 
و ( كفو مد مصدقظ ) وغيرها. 


- والفلسفة الوجوديسة 


( عللءسمع عقت عتطممممائاع ) 
عند (مرلو بوني ) هي الفلسفة 


الني تهدف الى وصف وجود الانسان 





الوحداني هو المنسوب الى 
الوحدة »> والمفارق لاغ ؛ المنفرة 





أوصفات كاله »© وانه ا 
والتدبير العام » بلا و أسطلّة متب يه 
معالججة » ولا مؤثر سواء في أثر 


عموما (كليات ابي البقاء ) . 
والفرق بين الوحدانية والأحدية 
ان الوحدائية مصدر صناعي من 
الوحدة » على حينان الاحدية مصدر 
صناعي من. الأحد » واذا علمت ان 
الأحد ( عدوندنة ) يقال على الفرد 
او الشخص الذي لا نظير اله في 
ذاته » وجدت معنى الوحدانية قريبا 
من معنى الأحدية > فمعنى احمدية 


امشخص لتفسيرء » وتوجيبه » وهي 
مرادفة للوجودية > وفلسفة الوجود . 


غغءنم 10 
ممعمع نوتصل] رتمعمعمن 
كمانع نول 
الله انه تعالى احدي الذات »> لا 
تركيب فيه إصلا > ومعلى ومدانيتة 
انه مثفره عن جميع الموجودات 
يحقيقته وصفات كياله » وانه لا 
نظير له » ولا شريك ل. 
وفي كتاب النجاة لابن سينا 


-*:# فصل في كمال وحدانية واجب 


ككمه 


الوجود » ( النجاة 4 ص 56م) كما 
ان في رمالته المملقة باقسام العلوم 
المقلبة اشارة الى الوحدانية » يقول 
قيها : موضوع هذا القسم ( يعني 
القسم الثالثك من الاقسام الاصلية 
للعلم الالمي ) « النظر في اثبات 
الحق الأول وتوحيده والدلالة على 
تفرده > وربوبينه > وامتناع مشاركة 
موجود له في مرتبة وجوده » وانه 
وحده واجب الوجود بذاتسه » 


ووجود ما سواه يحب به» ثم الرسالة الخامسة في اقسام الملوم 
النظر في صفاته وانها كبف المقلية ص .)1١8 - ١١١‏ 





تككون... حتى الا توجب في وجملة القول ان الوحدانية هي 
ذاته تغيراً وكثرة » ولا تقدح في اتصاف الموجود بالوحدة واتفراده 
وحدانيته الذاتية الحقيقية » ( قسع عن سائر الموجودات بكيالات 
3 تخصه . 
الوحدة 
في الفرنسية يفا 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


الوحدة ضد الكثرة » لأنها كون 
ايه بيك ١‏ لا ينقسم » والكثرة 





5 تحققة الامتداد بقركيبه من وحدات 
ك- تطلق الوحدة على كل ها“ الا تتفم © ( -مطروم رعناعضمة لل 
يطلق عليه الواحد »“ لأنها صفة له 9 .م عدوتسرطمماغم عع عنهها ). 
ويمكن قياما على ذلك اطلاق امم 

الدين » ووحدة المواطف » ووحدة الوخدة عل سنال بابل - عن مبهة 





تقول ؛ وحدة الأنا» ووحدة 
المالم . قال لاشليه : ان قانوث ما هو احد الاقسام التي يتألف 
الملل الفاعلة هو الاماس الوحيد منها المجموع الأكين . 

الذي تستطيع ان نبني عليه وحدة وتطلق الوحدة بوجه خاص على 
العام > وهذه للوحدة هي الشبرط العناصر الرياضية التي يتألف منها 
التهائي الأعلى لامكا الفكر» المددا المح الاسل © باعتبازه 
( تمعسمعفدم مآ عناعكمة ال متولدا من اضافة الواحد الى نقسه. 
47 .م .44 26 يعمتاع سمط عق )2 + - والوحدة ايضاً هي الواحد 

؟ - وتطلق الوحدة على كل 3 


يلك 


كا في قول (دوهامل ) : ان 
سلسلة الاعداد غير محدودة » وات 
الوحدة » او الواحد أصفرها » وان 
كل عدد لاحق يتألف من اضافة 
الواحد الى المدد السابق ( امسقطط 


وعءمععو زعا مصدل وعلمطعغم ع2 
11.5 عدعمعمدملم ع3 ). 


4 - والرحدة هي المقدار 
المتناهي الذي يتخذ اماما لقياس 
مقادير اخرى من نوعه. كالسنتيمتر » 
والغرام » والثانية » الغ . 

ه - وتطلق الوعدة على 
المجموع من جبة ما هو مكتمل 
على امر مشترك بين اجزائه » مثاك 
ذلك قولنا: ان الكليات الثايية 


لادارة واحدة تؤلف وحدة لماهسة 


١‏ - وتطلق الوحدة” الغيرا: 
الموجود الواحد هن جهة ماهو 
مبدأ كل وجود » مثال ذلك قول 
( فوبيه) : اذا اولنا فلسفة 
( افلوطين) بقولنا: أن الوحدة 
عنده قوة محضة غير معبنة © وان 
هذه القوة تصبح كل شيء © وانم 
تكن هي نفها شيئا » كان تأويلنا 
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صرحا 


ايلك 


غير سحبح» (عنطوممهاناط رء#الدهظ 
وقة ,11 رممتهام ع4 ). 

»ا - والوحدة في فلسفة ابن 
سينا من لوازم الماهيات لا مسن 
مقوماتها » قال : « ققد بان بهذده 
الرنبوه الثلائة التي احدها كون 
الوحدة غير ذائية للجواهر » بل 
لازمة لها » والثاني كون الوحدة 
مماقبة للكثرة في المادة » والقالث 
كون الوحمدة مقولة على الاعراض» 
ان طبيمة الوحدة طبيعة عرضية » 
وكذلك طبيعة العدد الذي يقبع 
الوحدة » ويتركب منها » ( النجا » 
كلما 

م - ووحدة الممل في الصناعة 
هي العما, الاولي الذي يعهد فيه الى 


نوبت :لكل عامل . 


4 - والوحدة في النظام 
السيامي اتحاد دولتين او اكثر في 
الرياسة “والسيامة “والجيش»رالاقتصاد 
الخ » بحيث تؤلف دولة واحدة . 

٠‏ - ووحدة النقد في النظام 
الاقتصادي وزن ثابت مسن معدن 
ممين المعيار . 





١‏ - مذهب وحدة الوجود 
مذهب الذين يوحدون الله والعالم » 
ويزغمون ان كل ثيء هوالل. 
وهو مذه ب قد أخذت به البراهرانية » 
والرواقية » والافلاطونية الجديدة » 
والصوفية » فاليرهمانيون يردون كل 
شيء الى الله © ويمتقدون ان 
براهمان هو الحقيقة الكلية ونفس 
العالم » وان جمسع الأشياء الاخرى 
ليست سوى راع ومظاهر 0 
الحقيقة » والرواقيون يقولون : ان 37 
الل والعالم موجود واحد؛ وان 
العالم لا ينفصل عن الل © وقلا. 
الافلاطوئية الجديدة يقولون : ان الل 
واحد » وان العالم يفيض عنه كفيضان 
النورعنالشمس وان للموجودات مراتب 


مختلفة » الا انها لا تؤلف مع الل 
الا موجوداً واحدا . والمتصوفون 
يقولون : ان الله هو الحق . وليس 


هناك الا موجود واحدع» وهو 
الموجود المطلق » اما العام فهو 
مظبر مسن مظاهر الذات الالهية » 
وليس له وجود في ذاته » لأنه 


عه 









قده 


دسماعط مدع 


صادر عن الله بالتجلي . 

: - ولمذهب وحدة الوجود 
عدة صور جديدة كوحدة الوجود 
الاسبينوزية التي تقرر ان الله وحده 
هو الموجود الحق » ووحدة الوجود 
المثالية ( هيجل ) التي تقرر ان الله 
هو الروح الككلي الكامن في الارواح 





الجزئية » ووحدة الوجود الطبيعية 
1 توحد الله والطبيءة . ولككن 
و الصور المختلفة يمكن ان ترد 





1 كمورتين اساسيتين : 
'ولى هي القول ان الله وده 
عتيتسو “الؤجود الحى » وان العام 
مجموع ظواهر واحوال ليس لما 
وجود حقيقي دائم » ولا جوهر 
متميز . والمثال من هذه الصورة 
مذهب وحدة الوجود الاسبينوزية . 
والثانية هي القول ان العام 
وحده هو الموجود الحق » وأ 
الله سوى مجموع الأشباء الموتجودة 
في العالم . والمثال من هذه الصورة 
مذهب وحدة الوجود عند ( دولباخ ) 
و (ديدرو ) > وعند بعض افيجليين » 





وتسمى هذه الصورة هذهب وحدة 
الوجود الطبيعية او المادية . 

م - ويمكن ان يطلتى اسم وحدة 
الوجود على مذهب الشعراء الذين 
يرون أن في العالم اندفاعة حيوية 
تحي الطبيعة من جبة ما هي كل » 
وان الانسان جدير بأن يعد هذه 





الوحي في الاصل هو الاعلامعفي 


خفاء » او الكشف عن امر ج77 
بسن والوحي في اصطلاح الشريعة 


او الاعلام بسرعة 2 وقمدا 
ويراده به امم المقمول منه أي 
الموحى» وهوما يتكشف لك بالفمل . 

وقيل : الوحي اصله التفهم » وكل 
ما فهم به ثيء من الاشارة والالهام 
والكتب قبو وحي - 

والوحي الالمي هو القعل الذي 
يكشف به الله للانسان عن الحقائق 
التي تحاوز نطاق عقله . 

والوحي' الطبيمي ( 84:6805 
علاءوتعدم ) يطلق على كل معرقسة 
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الاندفاعية الحبوية» ويستمتع بظاهرها. 
ومذهب وحمدة الوجود 
صورة من صور الواحدية 
( »سعندهكة ) والكمونية ( مقصسة 
»مهمد ) » وهو مقايل ذهب 
التأليه الديني ( عصسمقطة) > 
ومذهب التأليه الطبيمي (عصوةة8) ٠‏ 


الو حي 


دمت مغ به 
دمتتداء 8 
متنماعب 18 
الاهية 
بطريق الاهام 8 


يوسل اليا 


هو لام الل المنزل على تي من 
انبيائه » وقبل : الوحي ظاهر وباطن » 
أما الظامر فثلاثة : الاول ما ثبت 
بان الملك » فوقع في سمع الني 
بعد علمه بامبلغ بآية قاطمة » 
والثاني ما وضح له باشارة الماك 
من غير بيان. بالكلام » والثالث 
الالحام - واما الباطن فيا ينال 
بالرأي والاجتهاد . 
زر : الالهام » والكشف ) . 


32 


في الفرنسية 
في الانتكليزية 


في اللاتينية 


١‏ - الوراثة في الششرع انتقال 
مال الرجل بعد موته الى ورثته: تقول 
ورث عنه وراثة : صار ماله اليه 
بعد موته » وعلم المواريث : علم 
الفرائض . 

والوارث صفة من صفات اثش» 
وهو الباقي الدائم الذي يرث الأرض 
ومن عليها » اي يبقى يمد فناء 
الكل » فيرجمع ما كان ملك العباد 
ألية وحدة . 

؟ - والوراثة في علم الحبآة 
هي انتقال الصفات من الاصول الى 
الفروع في الاجناس »> والاتواع » 
والافراد » فاذا انتقلت الصفات من 
ليام الى الابناء مباشرة سميت 
بالوراثة القريبة » واذا انتقلت من 
الأجداد الى الأحفاد سمبت بالوراثة 
البعيدة 








وورائة الصفات المكتسبة 
(متسوعة وعمعاعدمف وعل 4ائق7164) 
هي انتقال الصفات التي اكتسبها 


الوراثة 


144 
تفع 11 


6م11 


الفرد ني حياته الى اولاده » ولكن 
انتقال هذه الصفات بالفمل لا يزال 
حتى الآن من المسائل الخلافية . 
؟ - وللوراثة في علم النفس » 
وعلم الاجتاع » والأخلاق ممنى 
خاص »> وهو انتقال الاستمدادات 
النفسية » أو التقاليد الاجتاعية » أو 
قولعِد السارك » من الجيل السابق 


* الى/ الجيل اللاحق بواسطة التربية » 


-والتكيف 


فد 


» والتفاعل مسم شتروط 


؛ - والوراثي (منمانفف83) 
هو المنسوب الى الوراثة عضوية 
كانت او نفسية أو اجتاعية . 

ه - والتراث (عهمنغكظ ) 
هو الميراث ماديا كان او روحيا » 
تقول : القراث الاججاعي » والتراث 
١‏ - والورائة الراجمة 
( عسنامداة ) ظبور صفات ورائية 
بعد اختفائها في جيل واحد او اكثر . 


في الفرنسية 
في الانكليزية 

> الوساطة عمل الوسيط‎ - ١ 
وهي التوسط بين السيئين او الموجودين‎ 
اذا كان هذان | او الموجودات‎ 
في الواقم عن ذلك‎ نيئلقتس٠‎ 
. ) ااتوسط‎ 

؟ - والوساطة هي التوسط بين 
الشيه الذي تبدأ منه والشيء الذي 
تنتبي أليه » سواء كان هذا الترسط 
علة عدوث لاشيء الثاني » أر شرط 








من شروط حدوله . 








الوساطة 
دم هنة 144 
هم متفعصىئ نم1 ,ممقوثةء34 


بم" بيه الاتتقال من طرف الى آخر , 
مثل توسط الزمان والمكان بين 
الحرية والعالم » وتوسط الحواس 
المقل والطبيمة » وتوسط المقول 
السباوية بين الل وخلقه . 

- «والوساطة في القانون 
الدولي العام حاولة دولة > او اكثر * 
فض" نزاع قائم بين دولتين » او 
أكثر » عن طريق التفاوض الذي 
تشترك هي أيضا فيه » (الممجم 






+ - والوساطة هي الشيإء ال ]| الوسيط ) . 
الوسط والاوسط 
في الفرنسية بعتلتد رعصعع؟ معترممة 
في الاتكليزية زف ) علنقتقة 


د - الوسط عند المنطقبين هو 
الحد الاوسط الذي يريط الحد 
الاكبر بالحد الأصفر في القياس 
(ر : الحدء الفياس ) . 

+ - والوسط ايضا هو القنم 
الواقع بين الطرفين » فوسط الشيء 


ما بين طرفيه » ومنه قوهم : الحل 
الوسط > ويقال علىالفضيلة انها وسط. 
بين طرفين » هما الافراط والتفريط » 
مثل قولنا الحتكمة وسط بين السفه 
والبله » والشجاعة وسط بين الجين 


والتبور . 


الوسط الحساني والمندسي 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
١‏ - الوسط الحسابي لجملة من 
المقادير هو حاصل قسمة مجموعها 
على عددها. وهذا الوسط الحسابي 
نفع كبير في المقابيس النفسية . 
؟ - والوسط عند الرياضيين 
هو المدد الثاني من الاعداد الثلاثة 
التناسبة . وقد قيل : إن الوسط في 


عهمع برو لل 


ع#قععنة برممعلة 
النسبة هو الذي تككون نسية احد 
الطرفين اليه كنسبته الى الطرف 
الآخي . 

م - والوسط الندسي هو 
الجسذر الترييمي الحاصل ضرب 
الكميات بعضها في بعض . 


الوسواين 


الوسواس في اللغة الشيطان » « 
والوسوسة حديث النفس والشيطان با | 


لاتقع فيه »ولا خير.. 1 
وقيل : « الوسواس والوسوسة 
إذن واعبة من ثأنها ان تحفظ ما يجب 
حفظه بتذكره © واشاعته » والتفكير 
فيه والعمل بموجبه ( كليات اليالبقاء) . 





في الفرنسية 
في الاتكليزية 


١‏ - الوسيط هو الذي يقوم 
بالوساطة » او يصلح لتحقيقها » او 





ت»والوسواس في اصطلاحنا مرادف 


”* للم ( دمنعءوط9 ) رهو ان يكون 


لفكرة او جملة من الأفكار تسلط. 
عل النفس يشغلها عن كل شيء» ويجمل 
الارادة عاجزة عن مقاومته . 


(ن: الس > الهوس )ل 


عدء 284601 
ععمتلع سععاها مستلء81 ,رمكدتةع36 


هو المتوسط بين الشيئين لتهريب 
احده] من الآخر » مثال ذلك قول. 


(لافل) : ان التعدد في التفوس هو 
الوسيط بين الفعل المحض وكثرة 
الافكار والأشياء. ( علاعاهةآ سآ 
9 بواعة'1 1) وقول يعض علماء 
اللاهموت : ان السيد المسيح هو 
الوسيط بين الله والناس. 


في الفرنسية 


في الاتكليزية 


الوصف 


” - والوسيط (5نائ06) عند 

1 اء الارواح هو الذي يتم به 
الاتصال بين الأحياء وارواح الموتى. 
ومن اراد التوسع في معرفة احوال 
الوسطاء فليرجع الى كتاب فلورنوا 
(ما ة كعفمل يع ,لزممسماط 
201 .م عمكقمم ,سمالطا عاغمهام) 


دمتادء لتلهبا© (2) ,,عمتلدب (1) 


.تلقن ها بعتممتسممعة ها بعصهم 16 (41 


متام عع ,موتلتمتسممعط بعسملة (2) 


نعته يما فيه. 

١‏ - والوصف والصة 
مترادفان يطلقان على النعتء وعلى 
الامر القائم بالغيرء وعلى ما يقابل 
الاسم. ولكن بعض التكلمين يفرقون 
بين الوصف' والصفة بقولهم : ان 
الورصف يقوم بالواصف» والصفة تقوم 
بالموصوف» فقول القائل (زيد عائم) 
وصف لزيدء باعتبار انه كلام 
الواصف لا صفة له. وعلمه القائم به 
صفة» لا وصف. 


© - وقيل : الوه 


ة مصدرآن 








ممنسء لله 


: الوصف ما 
5 تقويم غيره؛ ولعدمه 

ان غيره؛ وقال ابن 
سينا : «ان الشيء الواحد قد تكون له 
اوصاف كثيرة كلها ذاتية» ولكنه انما 
هو ما هو لا بواحد منها بل بجملتهاة 
(النجاة ص )١١‏ 


4 - وقد يكون النوصف : )١(‏ 
نعتآ للشيء كا هو عليه في الواقع 


(؟) او ات آعما يجب ان يكون 
عليه الشيء بالنسبة الى مثاله المتصور 
في الذهن. فالوصف بالمعتى الأول 

من أحكام > 





هرية أن 











وجودية» على حين انه بالمعنى الشاني 
مؤلف من احكام قيم او أحكام 
تقدير. 

ه - واذا قلت ان الوصف عبارة 
عن اعطاء اسم او صفة لشيء 
معين:ء جعلته مرادفاً للتسمية 
(«مأادوتههم06). قال موتسكيو 
«يجب البرهان على الأوصاف 
بالأشياءء لا البرهان على الأشياء 
بالأرصاف» (-16 ,ناءأناوؤعامه81 
2 8 كلما دعل عترمك'! عق عكوع). 

١‏ + وقد يراد بالوصف الامر 
الذي اذا قم بالمحل اوجب في 


في الفرنسية. 
في الاتكليزية 
١‏ - وصل الشيء بالش, 
يه وجيعف ولأمه. 
؟ - فالوصل في نقد النتصوص 
اضافة بعض الالفاظ على النص 
الأصلي لتوضيح معتاه. او هو 
#عطف بعض الجمل على بعض» 
(تعريفات الجرجاني). 
الول الموصل هو الذي لا يتم 
ولا يفهم على حقيقعه» 





؟ ريطه 

















ذلك لحل حسناً او قبحاً. 

وفي قولنا : ان الشيء موصوف 
الصفات اشارة الى الصفات التي 
يجب إن يتضمنها تعريف الشيء» 
كما ان قولنا : ان الشخص موصوف 
بكذا اشارة الى الصفات التي يجب ان 
تمتمع في ذلك الشخص حتى 
يصيح صالح ا لممارسة بعسض 
الاعمال»؛ ومنه الصلاحية وهي 
مرادفة للاهلية 










ادمع 10 
رسو 


وضده القول المفصّل . وهو الذي 
يستغني به السامع اذا اخبر بهه فلا 
يحتاج الى وصل الكلمة يغمرها من 
الكلام 

* - والوصل في رسم المتحئيات 
إلدالة على قانون احدى الظواهر ملء 
ما بين نقاط المنحني مسن فراغء وضم 








٠١‏ - وضع الشيءه في المكان 
أثبته فبه » ووضع الشيء اختلقه » 
ووضع العلم اهتدى الى اصوله 
وأوليّاته , 

؟ - والوضع كون الشيء يحيث 
يمكن ان يشار اليه اشارة حسية » 

- والوضع ايضاً تعبين الشيء 


الوضع 


الدلالة على شيء » والشيء الاوور 


هو ال موضوع » لفظأ كان او عابتإو ” 
-الممنى - 


هيئة » والشيء الثاني هو 








- والوضع مقولة من مقوا 
ارسطو » وهو « كون الجسم يحيث 
تكون لاجزائه يمضبها الى بعض 
نسبة في الانحراف والموازاة بالقياس 
الى الجبات واجزاء المكان » ان كآن 


كاسم 


دمن ددمزة ردمةتووع 
دمتاقدم 5 بدمكتووع 
د قزل ,متاتومط 


في مكان » مثل القيام والقمود » 
( اين سينا » النجاة ١4‏ ) - وقيل: 

الوضع « هيئة عارضة للشيء يسبب 
نسبتين: نسبة أجزاقه بعضها الى 
بعض © ونسية اجزائه الى الأمور 
الخارجية عنه كالقيام والقمود » فان 
كل منها هيثئة عارضة الشخص 
بسبب نسبة اعضائه بعضها الى بعض» 
والى الأمور الخارجية عنه » 
( تعريفات الجرجاتي ) ٠‏ 

ه - والوضع اما طبيعي » وهو 
ترتيب اجزاء الشيء كا هي عليه 
في الطبيعة » وامسا غير طبميي * 
وهو ترتيب أجزاء الشيءه ترتيبة 
طارثا بالاتفاق ( المصادفة ) * اى 
الفسر »> او الارادة . 


الوضحي 

في الفرنسية 
في الاتكليزية 

في للاتينية 
١‏ - الوضعي من الأشياء ما 
وضمه الله تمالى » او ما وضمه 
الخلق . قال ليبنيز: « ان حقائق 
المقل قسمان » قسم يسسّى بالحقائق 
الأبدية » وهي مطلقة وضرورية » 
أي ان معارضتها تفضي الى التناقض » 
وقسم يمكننا ان نسميه. بالحقائق 
الوضعية > لأنا قوانين اراد الله ان 
عبها للطبيعة ... ونحن ندرك نامي 
القوانين بالتجربة» أي بطريقة بعدية » 
أو بالمقل » اي بظريقة 
عم .عماط ,عفمتفمغيا1 ,عتدطام1 
52 .سنا ) > تقول : القانون الوضعي 
(ع«انهمم تم ) وهو مقايل 
للقانون الطبيعي ( 6الءتدعهم نمة) 
والدين الوضمي ( ع«تاتددم دوذهناع8) 

وهو مقابل للدين الطبيعي . 

؟ - والوضمي من الآشياء ايضا 
ما كان متحققا في عام الحس 
والتجربة» وان كانت اسبابه القصوى » 
وقوانينه التي شرعها الله وفرضها 





ينا يف 





كتزهمم 
بتاتووط 
كنالان توم 
على الطبيعة » مجهولة لدينا . 
وقريب من هذا المعنى اطلاق 
هذا اللفظ في فلسفة ( اوغوست 
كومت ) على الواقعي او الفعلي 
المستقل عن ممنى الشبرع الالمي . 
فالوضعي بهذا الممنى مرادف 
للحقيقي والتجربي » ومقابل للتأملي 
الخبالي والوهمي . والحالة الوضعية 


5 
لسعب للتعالة المتافيزيقية » والحالة اللاهوتبة 


لج :_الطبال » اللاهوت » الوضعية ) 


[١‏ فال ( اوغوست كونت ) : ان لفظ 


الوضمي يدل على الحقيقي المقايبل 
للوهمي » وهو موافق من هذه 
الناحية للروح الفلسفية الجديدة » 
دهي الروح التي تتميز بارتباطها 
الدائم بالبحوث التي يستطيمع عقلنا 
أن يضطلع بها » ( ,عاد00 .هنتم 
1ر3 كتاتهوم عجوو 1 جمد سسمموه) ,ا 

وقال (برتلو) وان الملم 
الوضمي لا يبحث عن الملل الاولى 


للاشياء» ولا عن غايتها النهائية» بل 
يبحث عن الظواهر الواقعية» ويعمل 
على ربطها بعضها ببعض بعلاقات 
مباشرة؛ (من كتاب له الى 
«رييان) نشر في كتاب 

كامعمهه؟ أ تعدوملفط ,مهمع 
195 عماتهم). 

- والوضعي من الأشياء أخيرا 
هو القابت والصادق» فالأخبار 
الوضعية عند بعضهم مثلاً ليست 
اخبار مختلفة» وانما هي أخبار ايجابية 
مطابقة للواقع» وهي مقابلة للاخبا 
الوهمية أو الكاذبة. 










١‏ - المذهب الوضعي مذهب 
(اوغوست كونت) الذي يرى ان 
الفكسر البشري لا يستطيع ان 
يكشف عن طبائع الأشسياء؛ ول عن 
اسبابها القصوى وغاياتها النهائية؛ 
وان كان يستطيع ان يدرك 
ظواهرهاء ويكشف عن علاقاتها 


الواقعي الذي يكون شديد التقيّد 
بالواقعه كثير التدقيق في احكامهء 
حريصاً على التثبيت في جميع أموره. 
والوضعي بهذا المعنى مقابل للخيالي 

ه - والوضعي من الرجال أيضآ 
هو التفعي الذي يزن قيم الأشياء 
بميزان المنافع الحقيقية التي تجليها له. 

5 - والعلم الوضعي مقايبل 
للعلم المعياري اتتقصممم معدمعنء8). 
لأن الأول يتقيد بما هو عليه الشيء 
في الواقع» والثاني يتناول ما يجب ان 
يكون عليه الشيء بالنسبة الى بعض 
الغايات المتصورة. 


عمع اهم 


دعاسا ةازووط 


وقوانينها. وقد مر هذا الفكرء 
خلال تطورهء بثلاث حالات» وهي 
الحالة اللاهوتية (#مونعمادفط 8:46 
والحالة الميتافيزيقية (-66]8 )ها 
عدونسوام). والحالة الوضعية 8:6 
9انةدم» وهذه الحالة الشالقة هي 
النهائية. قال (اوغوست 


لك 


كونت): دلا ادرك الفكر 
البشري هذه الحالة الوضعية» 
وعرف انه ليس في مقدوره الحصول 
على حقائق مطلقة. عدل عن 
البحث عن مبدأ العالم وغايته» وعن 
الكشف عن الأسباب الباطنية 
للأشياء وانصرف» باستخدام 
الملاحظة والاستدلال معل على وجه 
حسنء الي الكشف عسن قوانين 
الظواهرء اي عن علاقاتها الثابئة التي 
لا تتغيرة (ر : الدرس الاول من كتاب 
الفلسفة الوضعية لاوغوست كونت» 
واشهر مؤلفات (اوغوست كونت) 
التي تتضمن اراءه هذه اربعة كتب 
وهي. 

-ومم عتطمموهاتام عق عدوت - 1 
.(1842 - 1830) مخز 
اتمرقت'! عن ممعم مل - 2 > 
844 1) كناتعمم 

عاكااتاتومم عمكاطعقنه م - 3 
.1852 

عسوتالادم عل عمعفره مل - 4 
.(1854 - 1852) تدمع 
١‏ - ويطلق اسم المذهب الوضعي 
على بعض النظريات المتصلة بآراء 
«(اوغوست كونت)» كالنظرييات 
التي تضمن القول : ان المعرفة 
الصحيحة هي المعرفة المبنيّة على 
الواقع والتجربة؛ وان العلوم 








التجريبية هي التي تحقق المشل الأعلى 
لليقين: وأنّ الفكر البشري لا يستطيع 
ان يجتنب اللفظية والخطأء في العلم 
والفلسفة:؛ الا اذا اتصل بالتجرية» 
وأعرض عن كل قبلية ٠»‏ وان الشيء 
في ذاته لا يدرك وان الفكر لا 
يستطيع أن يدرك الآ العلاقات 
والقوانين» فهذه الآراء انوضعية هي 
الآراء التي أخذ بها (ج. اسدوارت 
ميل) و (ليتره) و (سبنسر) و (رينان» 
و (نين) وان خالفوا (اوفوست 
كونت) في كثير من مبادئه. 

- ويطلق اسم المذهب الوضعي 
٠‏ بي عَلْمَبعض النظريات البعيدة كل البعد 
لعن نظرية (اوغوست كونت) كنظرية 
(إوروا» في وضعيته الجديدة » ونظرية 
(وير) في ضعيتهالمطلقة (ر: 








بللتعانامم عصسعاوتاتومم هلا ,لإمع مآ 
عسولويرطممقم ‏ عل عتمم 
101 كعقم ور ؛ أيضاً : ,1عاء/ا .سآ 
عدم ساموطة ممع لومم عل وونة 
3 عصسكتله1106). 

؛ - وقد يوصف الرجل بانه 
ذو فكر وضلعي (تالودم 006م35) 
من غير أن يكون من انصار مذهب 
(اوغوست كونت) او غيسره» 


ةلاه 


بويشتمل هذا الوصف على المدح تارة (1) على ما يتصل بالواقع (ب) أو 
وعلى التبكم اخرى © قاذا أريد على الاحكام الايجابية (ج) او على 
به التبكم دل" على الاهمتام البالغ ما يحل على الفمل » لا على ها 


بالاذات والمنافع المادية » وهو بهذا يصدا عله . 
المعنى » مقابل للمثالي ؟ والوضمية في لغة ( اوغوست 
ه - والوضمية ( قلتعناتهه" ) كونت ) مرادفة للفكر الوضعي ٠‏ 


صفة الفكر الوضعي » وتطلكقى 





الوطن 
معدم 
في الاتكليزية مما معقولة ‏ “ 
في اللاتينية. وعدم 
يبر 


الوطن بالمعنى العام منزل الأنكم 00/7 ويتميز الوطن عن الآمة 
والوطن الأصلي هواليكن 5 , (هدننهلة ) والدرلة (عهاظ ) 
ولد به الانسان » او نشاف -تبفامل وجداني خاص » وهو الارقباط 
والوطن بالممنى الخاص هو بالأرض وتقديسها » لاشهالها على 
الروحية التي تتجه اليبا عواطف قبور الاجداد . 
الانسان القومية . زر : الدولة » والقومية ) . 
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عله 


الوظيفة 


في الفرئسية 
في الاتكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - الوظيفة في اللغة ما بقدر 
من عمل او طعام او رزق أي 
غير ذلك في زمن ممين» وتطلق 
ايض على العيد والشيرط ٠‏ 

٠+‏ - والوظيفة عند الفلاسفة 
هي العمل الخاص الذي يقوم به 
الشيء او الفرد في ممموعة مرتبطة 
الاجزاء ومتضامنة » كوظيفة 
الزافرة في فن البناء ‏ ووظيفة الكبد 
في علم الفيسيولوجيا » ووظيفة 
التخبّل في علم النفس » ووظيفة 
النقد في علم الاقتصاد » ووظيفة 
المعلم في الدولة . 

+ - وتطلق الوظيفة في علم 
الحياة على مجموع الخواص الضرورية 
لبقاء الكائن الحي » كوظائف 
التغذي » ووظائف الحركة » 
ووظائف التوليد . 

؛ - وتطلق في علم النفس 
على جملة من الاسباب والسليات 
الموجبة الى هدف واحد . كوظائف 


دمناعمه 
سمناء مس 
مناعصس 2 


الادراك والاتفمال » والتخيل ‏ الع . 


ه - وتطلق في طلم الاجتاع 
على الاعبال » او المهن » او الخدمات 
ايضروربة دلحفظ بقاء المجتمع » 
ولهذء الوظائف الاجتاعية قسمان » 
وها : الوظائف الخاسة التي يمارسها 
الافراد باتفسبم » . والوظائف العامة 


...التي تمارسها الدولة . كوظائف 


١ 


الإن » والدفاع » والقضاء » وغيرها. 


”* )ا - والوظيفي (اعمدمةهمه#) 





اوه 


هو المنسوب الى الوظيفة » تقول : 


عَلَمَآلتْس الوظيفي 2 وهو الذي 


يبحث في الممليات الذهنية 
من جبة ما هي ومائل 
لغايات معينة » والقربية الوظيفية 
هي , التي تجمل مارسة الوظيفة 
ضرورية الثنميتها ٠‏ 

والوظيفية ( بوتلههدهماءهه* 
عم ) احدى نظريات علم الجيال 
وهي القول ان جيال الآثر الفني 
يرجع الى منفعته ٠‏ 


الوهم (1) 


في الفرئمية 
في الانكليزية 
في اللاتيئيية 


١‏ - الوهم من قبيل التنصور 
والشخملء» ويطلق على كل صورة 
ذهنية لا يقابلها في الوجود الخارجي 
شيءء كتسصور بعض المعساني 
الرياضضية؛ واخمشراع الاشخاص 
والمواقف الخيالية في الروايات الأدبية. 


١‏ - ويطلق اصطلاح البوهم. 
التمشيلي (ممناء مكبر : 9 
على تصور فرضة صالحة تت فاو )| 











احدى الظواهر» من غم كود 
استعمال هذه الفرضية مَكَرو: 
بمطابقتها للواقع الموضوعي (لالاند). 
- والوهم الشرعي ( 156808 
علدع4ا) هو التعبير الكاذب» او 
غمر اليقيني» الذي يعده القانون 
صادقا. مثل قولنا : الاصل براءة 


دمتعم 
ممتعاط 


منعع 


الذمةء أو قولنا : ان المرء لا يعذر 
على الجهل بالقانون. 

4 - والوهمي ) /ناءة1 ( هو 
المنسوب الي الوهم؛ وهو ما تخترعه 
القوة المدخيلة اختراعاً صرفاً من عند 

© - والتوهم قسسم من الادراك 
وهو «ادراك المعنى الجسزئي المتعلق 
بالمحمسوسات؟ (تعريفات الجرجاني). 
,قال ابن سينا : "يجب ان يتوهم 
الواحد منا كأنه خلق دفعةء وخلق 

كاملا» (الشفاءء جزء .١‏ المفن 

السادس, المقائة الاولىء ص 528١‏ 

وص 18 - 14 من علم التفس طبعة 

بان باكوش). 


يلك 


الوهم (؟) 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 


١‏ - يطلق الوهم على كل خطأ 
في الادراك» او الجحكمءار 
الاستدلال. شريطة ان يظن أنه خط 
طبيعيء وان وفوع المرء فيه ناشيم 
عن انخداعه بالظواهرء تقول: 
اوهام الحواس. 

والوهم بوجه خاص مقابل 
للهلوسة (05ناهمةعناالة11) وهو غثّل 
حسي كاذب ناشىء عن كيفية تأويل 
الادراك لا عن معطيات 
الاحساس. كمن ينظر الى الخشبة 
الطافية فوق الماء فيحسبها غريقا او 
الى الحشرة الصغيرة الطائرة بالقرب 
من عينيه فيحسبها طيراً كبيراً 

- والوهم أو القوة الوهمية 

عند القدماء «ادراك(6«اناهسناك8) 
المعنى الجزئي المتعلق بالأمر الممسوس 
(تعريفات الجرجاني)؛ ومرتبته في 
التجريد اعلى من صرتبة الحس 
والمفيالء «لأنه ينال المعساني التي 


ممتكسلل1 
موتوسطلآ 


متعسلا1 


ليست هي في ذواتها بمادية» وان 
عرض لها ان تكون في مادةء وذلك 
لأن الشكل؛ واللون» والوضع» 
وما اشبه ذلك. أمور لا يمكن ان 
تكون الا لمواد جسمانية. واما الخير» 
والشرء والموافق: والخالف. وما اشبه 
ذلك فهي أمور في نفسها غير مادية؛ 

لها ان تكون في مادة» 


+ إتقيد يعسرض 
١‏ عد 0 مناه النجاةء ص 07978 
] 


سحوالوهثم هو الذي يدرك أمغال هذه 











مه 


-"الامورء_ويسمى أيضا بالقوة الوهمية 
وهمي ( ##تسسنوظ عناسمم ) 
«قوة. . . تدرك المعاني الغير الممسوسة 
الموجودة في المحسوسات الجزتية كالقوة 
الحاكمة بأن الذئب مهروب منهء وان 
الولد معطوف عليه» (م. ن؛ ص 
ل 
٠"‏ - والوهميات (امعمعهدز مآ 
#«نامونهه'! 6ل) «قضايا كاذبة يحكم 
بها الوهم في أمور غير محسوسة 


كالحكم بأن ما وراء العالم فضاء يسمّى سفسطة » ( تمريفات 
لا يتناهى > والقياس المركب منها الجرجاني ) ٠‏ 


ألوهن العصبي 


في الفرنسية تغط مد مس11 
في الاتكليزية هتمع طامدمد 11 
عصاب قوامه الشعور بالتعب الرأس تجمل بذل الجهد متمذر؟ . 
الشديد » والمناء البدني » والنفسي » ويطلق الوهن عند يعضهم عل 
مصحوب بالمخاوف © وبأوجاع في الضمف المصحوب بالذبول والخزن. 


الوهن النفسي 
فى الفرذ :. عتمغط مقط تروط 
ٍ 0 1 ,5 
في الالعيوة ) )| نموم 
حالة نفسية مرضية كَتَتم لق الشمور بالاحاميس المناسبة لموقفه 
ضروبمنالمسوالوسواسوالاضطراب الحاضير » وقيل : ان اساس هذه 
والاندفاع » والشك © والشعؤر الحالبة نقص وظيفي في الشعور 
بالنقص » وتنمبز عن حالة الوهن 2 بالواقع: وقيل ان الوه نالنفسيعصاب 
البصي ( عندغطامدمده2 ) بخلو مصحوب هبوط التوثر أو الضغط 
المصاب بها من العزم الارادي» والحزم » النفسي (عموتهمامة رهم ممتم8). 
والاعتقاد » والانتباه » وبعجزه عن 


14م 





في الفرنسية 
في الانكليزية 


اليآس انقطاع الرجاءء وضياع 
الأملء ويرادفه القنوطء تقول: 
ولا تقنطوامن رحمةاله. اي : 
لا تيأسوا. 

وكل يأس في القرآن فهو قنوط» 
الآ الذي في سورة الرعد فانه 


في الفرنسية 


في الانكليزية 


اليقظة نقيض النومء وتطلق مجاز 
على التفطّنء والتنبه للامور. قال 
الغزالي : «يمكن ان تطرأ عليك حالة 
تكون نسبتها الى يقظتك كنسبة 
يقظتك الى منامك. وتكون 
نومآ بالاضافة اليها... ولعل 
تلك الحالة ما يدعيه الصوفية انها 
حالتهم اذ يزعهمون انهم 
يشاهدون... اذا غاصوافي 





بمعنى العلم. 

واليأس خطيثة دينية» لأنه كفر 
بنعمة الله. وخطيئة اخلاقية؛ لأنه 
اعتداء على النفس» وانتحار ادبي 
تدريجي. واليأس المطلق هو الموت. 





سحا لوق 


انط سم 


انفسهم وغابوا عن حواسهم احوالا لا 
توافق هذه المعقولات. ولعل تلك 
الحالة هي الموت» (المنقذ من الضلال» 
ص 37 من الطبيعة السابعة», 
بيروت). 

والبقظة عند الصوفية هي «الفهم 
عن الله تعالى ما هو المقصود بزجره» 
(تعريفات الجرجاني). 


اده 


في الفرنسية 
في الانكليزية 
في اللاتينية 
١‏ - اليقين هو الاعتقاد الجازم 
المطابقى الثابت » الذي لا يزول 
بتشكيك المشكك . رهو حالة 
ذهنية تقوم على اطئنان النفس الى 
الشيء مع الاعتقاد أنه كذا » وأنه 
لا يمكن ان يكون الا كذا. 
؟ - واليقفين تقيض الشك » 
وله في الفلسفة المدرسية ثلاثة اقسا. 
الاول هو البقين الواقمي.»“/, 
الطببعي » وهو الاعتقاد /, 
المتملق بموضوعات التجربة., كقو' 
السماء ماطرة . 
والثاني مر اليقين الملمي » 
وهو الاعتقاد الجازم المتملق بادراك 
الحقائق البدييية » والحقائق النظرية » 
فاذا كانت الحقائق بدهية كالاوليات 
مث كان اليقسين بها يقينا حدسيا 
مباشرا » واذا كانت نظرية كالحقائق 
التي يكشف عنها البرهان كان اليقين 
بها يقينا استدلاليا غير مبائي . 
والثالك هو البقين الاخلاقي» وهو 


اليقين 






حده 


علس نامع 
راستمم 0‏ بعفتسقاعية 
انيثا 


افتناع المرء بأنه يستطيع ان يتشد 
ازاء ما يمتقد حقيّته قرارا عمليا 
موافقا » وان كان هذا الاقتناع لا 
يتنافى مع امكان الخطأ . 

م« ومعنى ذلك ان لليقين 
جانبين احدهها ذاتي ( كقاءءزط8 ) 
والآخر موضوعي (6تاء»زط0 ) . 
فاليقين الذاتي هو اليقين الذي لا 
يستطيع صاحبه ان يثقله الى غير * 
والمثال منه شعور المرء بما في نفسه . 
واليقين الموضوعي هو اليقين المستند 
آل اسباب تقر نفسها على جمييع 
المقول > والمثال منه البقين العلمي » 
واليقين المنطقي . 

؛ - واليقين عند المتصوفة 
ثلاثة اقسام وهي علم البقين * وعين 
ابقين » وحتى اليقين . .فلم القين 
ما يحصل عن الفكر والنظر» كبلمنا 
بوجود الماء في البحر > وعين اليقين 
ها يحصل عن مشياهدة وعيان» كمن 
مشى ووقف على ساحل البحر 


وعاينه » وحق أليقين ما يحصل عن 
العلم والمشاهدة معا > كمن خاض في 
البحر واغتسل بمائه ٠»‏ أو كمن عرف 
الحتى بالمشاهدة واتحد به . 

وفي تعريفات الجرجاني : البقين 
عند اهل الحقيقة : « رؤية المبان 
بقوة الايمان » لا بالحجة والبرهان » 
وقيل: مشاهدة الغوب بصفاءالقلوب» 
وملاحظة الاسرار بمحافظة الأفكار » 
وقيل : طمأنينة القلب على حقيقة 





اثشيء.. وقيل: تحقيقالتصديق بالغيب 
بازائة كل شك وريب ... وقيل : 


اليقين العلم الحاصل بعد الشك, . 


ه - واليقيني ( متمميت ) 3 


الذي لا يقبل الشك » قال الغزالي ؛ 
«الملم البقبني هو الذي تكشف 
فيه المعلوم اتكشافا لا يبقى ممه 
ريب »© ولا يقارنه امكان القلط 
والوم » ولا يتسع القلب لتقدير 
ذلك * بل الآمان من الخطأ يقبفي 
ان يكون مقارنا للبقين» .. وكل 
«هالا اعلمه على هذا الوجه » 
ولا اتبقنه هذا النوع من اليقين فهو 
علم لا ثقة به ولا امان ممه » وكل 
علم لا امان معه فليس'بملم يقيني » . 
( المنقذ من الشلال » ص 4+ من 
طبعتنا » بيروت 19319) , 

رو اليقينيات هي التضايا لني يحصل 


هو المنسوب الى البقين » وهو صفة ١‏ ميخ 02 التصديق البقيني » كالأوليات 


للقضية الصحيحة » او لبرمان الفط اتسرهيرها . 





ينابيع لمر 


في الفرنسية #مسدستههدمة هل عل مم8 


الينبوع عين الما » او الجدول 
الكثير. الماء » تقول : فجتر الله 
يتابيع الحكمة على لسانه . 

وينابيع المعرقبة مي الحواس 
الظاهرة » والحواس الباطنة » أي 
التجارب الخارجية والداخلية » قال 
الغزالي : « وآلقلب مثل الحوض > 


قله 


والعلم مثل الماء » وتككون الحواس 
الخمس مثل الانهار » وقد يمككن ان 
تسا العلوم الى القلب بواسطة انهار 
الحواس والاعتبار والمشاهدات حتى 
عتليء علما » ويمكن ان تسد" هذه 
الانجار بالخلوة والمزلة وغض البصر » 
ويعمد الى عمق القلب بتطبيره » 


ورفع طيقات الحجب عنهء حتى 
تعفجر يتابيع العلم من داخله» 
(احياء علوم الدينء الجزء 7 ص 


فمن قال ان ينبوع المعرفة هو 
الاحساس والتجربة فقط كان تجربية 
ومن قال ان ينبوع المعرفة هو العقل 


303 كان عقلياً. 
اليوغا 
في الفرنسية عملا 
في الانكليزية مهملا 


اليوغا لفظ ستسكريتي معناه 
الاتحاد» ويطلق على الرياضة الصوفية 
التي يمارسها حكماء الهند في سميل. 
الاتحاد بالروح الكونية 
فاليوغا ليست اذن مذهباً ١‏ طن 


5-80 





وانما هي طريقة فنية تقوم على ممارسة 





النفس من الطاقات الحسية والعقلية» 
وتوصلها شيئاً فشيئا الى الحقيقة. 
واليوغي ( فنوولا ) هو الحكيم 
الذي يمارس هذه الطريقة. 
(ر :؛ ع6ومعم هآ بتعنطلدت .183 





بولمسط ) . 


اليوهيمرية 





اليوهيمرية مذهب يوهيميروس 
القررينائي ( كمعد عطظ 7٠١ ٠‏ قبل 
الميلاد )» وهو القول ان آلهة 
الاساطير أبطال آدميون عاشوا 


يننا 


طتدتمعمعطياع 


عيشة واقعية. ثم ضخم الناس 
سيرتهم بعد موتهم بالتدريج؛ حتى 
قلبوها الى اسطورة. 


